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Atuar no campo da educacio
teoldgica implica estar no Aambito
maior da obra educacional que
sempre requer, além da formulacio
de balizes orientadoras, a possibi-
lidade de se antever e avancar por
novas e necessérias caminhadas.

Teologia e Sociedadel0, nossa
revista deste ano — o décimo de
publicacio desde 2004 - teve o seu
tema escolhido em um processo
simples, mas bastante significa-
tivo, ligado a atividade académica
da Faculdade de Teologia de Sio
Paulo - FATIPI. A pratica anual de
se realizar uma Semana Teoldgica,
focando uma questdo para ser
discutida e aprofundada, é dado
importante para o maior proveito
intelectual e espiritual dos estu-
dantes.

A escolha do tema para a Se-
mana é feita com antecedéncia,
em uma reunio de representantes
do corpo docente e discente, em
geral no primeiro semestre. No
ano de 2011, o tema escolhido foi
Ecologia e Espiritualidade (Teolo-
gia e Sociedade 9), mas a decisio
final foi tomada com alguns alunos

m
Q.
=
Q
=
Q.
o
(]
2
Q
(%4
(%
o
N
=.
Q

Editorial

manifestando preferéncia por uma
outra questdo: a homossexualidade
e seus desafios para a fé crista.

No ano seguinte, 2012, a Se-
mana contemplou a preferéncia
dos seminaristas, expressa no ano
anterior, mas alguma inquietagio
pairou no ar. Nio é novidade dizer
que o assunto é delicado e tem sido
visto como tabu, especialmente na
Igreja. Dai, um embarago natural,
especialmente por parte dos pre-
ceptores que, temendo o impeto
dos jovens, sempre pensam na
necessidade de maior cautela e
espera do momento considerado
apropriado para o tratamento de
questdes inusitadas.

Hoje, sabendo do desafio que os
alunos trouxeram para a realizagio
da Semana Teolégica de 2012 —
consolidada na publicacao desta
revista — fazemos uma avaliagcdo
dos bons efeitos do episdédio. O
principal creio que resulta das
diretrizes assumidas nas dltimas
décadas pela Igreja Presbiteriana
Independente ao marcar com co-
ragem, dentro do presbiterianismo
brasileiro, um espaco préprio que



confirma parte de sua histéria no
protestantismo nacional. E bem co-
nhecida hoje sua abertura para ques-
toes teoldgicas importantes que tém
afetado a Igreja de Cristo em todo o
mundo, como o ministério feminino,
a participacdo das criangas no culto,
a questao ecuménica.

Por outro lado, a insisténcia dos
seminaristas em privilegiar, sem mais
delongas, o tema da homoafetivida-
de, apesar de ser considerado proi-
bitivo por muitos, evidenciou como
eles, provavelmente pressionados
em suas areas de atuagdo no traba-
lho civil e na sociedade, se mostram
antenados e sensiveis a uma temadtica
humana premente que, a cada dia,
se intensifica no mundo atual e que
se tornou um dos grandes desafios
para a acio pastoral. Nao hd davida
de que essa acuidade para com o que
ocorre no mundo ao redor é e sempre
serd fundamental para o desempenho
eficiente da missio em um ministério
que junte solidariedade com fidelida-
de ao Evangelho.

Afinal, ficou evidente que o trato
com uma questido que poderia ter
desdobramentos indesejiveis, como
ja ocorreu no passado, encontrou
solugdo feliz com a prética do diélo-
go, uma palavra chave cada vez mais
utilizada na solucdo dos problemas
humanos e sociais hoje.

A publicacio da revista que te-
mos em maos prende-se, em parte,

ao episédio da escolha do tema,
narrado acima. Depois, o Conselho
Editorial acatou a sugestdo de editar
as palestras, juntando outros textos
que completam a edicdo e refinam o
titulo inicial para “Homoafetividade
e Fé Crista”.

Seu contetido, em resumo, traz
para os leitores um tratamento
diferenciado do assunto, com pers-
pectivas provenientes do 4mbito da
histéria, Biblia, teologia, ética, psica-
nélise, Direito, além de um pequeno
histérico de como uma igreja irma
dos Estados Unidos tem lidado com
a matéria e suas implicagdes para a
vida eclesidstica. Fica também regis-
trado que, com esta publicacio, te-
mos apenas o pontapé inicial em uma
discussdo que precisard ser ampliada,
mas que nio pode mais esperar.

Finalmente, somos conscientes
da importincia dos escritos aqui
reunidos e de seu potencial para o
desdobramento de reflexdes que,
firmadas na obediéncia ao Senhor
Jesus, recuperem as reservas de
compreensio biblica amorosa em
um tempo de grandes mudancas
comportamentais, no qual as pessoas
clamam por novas e responsaveis
respostas, que criem pontes de en-
tendimento e respeito.

E, acima de tudo, que esteja sobre
nés a graga do Senhor nosso Deus,
confirmando as obras das nossas

maios! (EGF)
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SEXUALIDADE E FE

Tentativa de dialogo sobre
Homoafetividade

Afeitos a tradicdo agos-
tiniana-calvinista, pouco
evoluimos na formulacao
de uma teologia biblica e
pastoral no que se refere a
questdo da homossexuali-
dade. Enquanto a cultura
atual e a midia expressam os
novos conceitos vividos pela
sociedade, os intérpretes
das Escrituras se dedicam
a uma hermenéutica que
contemple interpretagées
considerando os fundamen-
tos da autoridade da Biblia
em consondncia com a gra-
ca e amor de Jesus Cristo.

*Pastor da IPI do Jardim Guaruja. Professor da Facul-
dade de Teologia de Sao Paulo — FATIPI.
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E incrivel como depois de quin-
ze séculos o cristianismo ainda se
procure medir a “qualidade” ou
intensidade da fé cristd a partir
do conceito paradoxal entre sexu-
alidade e fé. Digo quinze séculos
porque foi a partir da concepgio
agostiniana que o cristianismo
praticamente formulou sua base
confessional e dogmatica da espi-
ritualidade sob o eixo do dualismo
helenista. De algum modo o espa-
camento de tempo nio constitui
problema, pois quase todas as
doutrinas fundamentais da fé crista
também sio desta época. Mas,
em se tratando de sexualidade,
que envolve toda a dimensdo da
vida humana que estd em cons-
tante evolucdo sécio-cultural, é
perturbador o fato de que nio
conseguimos evoluir quase nada
na formulacdo de uma teologia
biblica e pastoral para a questao da



sexualidade. A impressio que temos
é a de que se ainda ndo conseguimos
resolver algumas questdes ligadas a
heterossexualidade, é quase uma
utopia pensar em didlogo sobre a
homoafetividade. Nossa tradicao
calvinista carrega simbolos “fortes”
acerca da moral sexual de alguns
periodos referenciais da histéria do
cristianismo.

Calvino

A interpretacio biblico-teoldgica
que vem de Agostinho perpassa toda
a Idade Média, sendo fortemente re-
afirmada pelos reformadores e, sob a
égide das épocas vitoriana e puritana,
encontra sua consolida¢do. Podemos
dizer sem temor que este longo
periodo da histéria do cristianismo
se encarregou de produzir “corpos
déceis” ou, para usar um tom mais
forte ainda, produziu a domesticacao
da sexualidade! e a sociedade vive,
desde o séc. XVIII, uma fase de
repressio sexual. Nessa fase, o sexo
se reduz a sua funcio reprodutora e
0 casamento passa a ser 0 mecanismo
dessa reproducio. Parafraseando
Peter Berger, a sociedade gerou seus
delinquentes e em seguida nio soube
o que fazer com eles. O dualismo
cristao gerou suas vitimas e por muito

1 FOUCAULT, M. 4 Historia da sexualidade I: a vontade
de saber. Rio de Janeiro, Edi¢des Graal, 1988, p.117

tempo “soube” o que fazer com elas:
eliminou na fogueira até quando
possivel. Alids, ainda elimina, porém,
com armas ideologicamente mais so-
fisticadas, travestidas de preconceito
e impiedade, fundamentado numa
ideia distorcida do sentido do amor
Eros/agape.

Nés, presbiterianos indepen-
dentes, trazemos brilho aos olhos
quando mencionamos nossa perten-
¢a a tradigdo calvinista. Do ponto de
vista doutrinério, reconhecemos que
pouquissimos conceitos teoldgicos
merecam reparos. Mas, em se tratan-
do de conceitos éticos, sobretudo,
no campo da sexualidade, hd uma
abissal necessidade de mudanca. E
conhecida em Calvino a influéncia
platonica sobre sua ideia de corpo.
Tillich? disse que, para Calvino, “ o
corpo nio passa de prisio da alma
sem qualquer valor. Essa atitude as-
cética expressava-se extremamente
pela limpeza externa e identificava
o elemento erdtico com a sujeira.”
Essa deturpacdo do erdtico con-
trariava os principios da Reforma,
especialmente o Sola gratia, mas
era conseqiiéncia natural da ética
de Calvino.

O conceito de Calvino sobre
moral sexual e matrimonial fica

2 TILLICH, Paul. Historia do Pensamento Cristdo. Sao
Paulo, Aste, 2000.
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muito evidente quando lemos seus
comentérios de determinados textos
biblicos. Calvino,® ao comentar o
texto de Hb 13. 4, diz que o Se-
nhor punird os fornicdrios e, para
se evitar tal puni¢do, deve-se lancar
mao do antidoto que é o matrimo-
nio, para nele viver honradamente.
Para Calvino, Deus punird nio s6 os
fornicdrios, mas também os adal-
teros (aqueles que violam o leito
matrimonial). Para o reformador,
nao é possivel controlar os promfs-
cuos e irrequietos sem o antidoto do
matrimonio. Essa frase de Calvino
é praticamente um pldgio extraido
da obra De sancta virginitate de
Agostinho que dizia: “O pecado da
luxtiria ndo torna culpéivel o matri-
monio, mas tampouco o matrimonio
traz algum bem a luxtria. Deus, com
0 matrimonio, tira um bem do mal:
da luxdria tira a reproducao”™.

Para Calvino, aqueles que se
unem pelos lacos do matrim6-
nio devem saber que nio podem
proceder segundo a inclinagio de
sua natureza, senao pelo uso licito
de seu leito conjugal e sempre no
espirito de moderacao, de modo a
nao admitir nada que seja contrario
a modéstia e a castidade do matri-

3 CALVINO, J. Hebreus. Sao Bernardo do Campo,
Paracletos, 1997, p.381-384

4 De Sancta virginitate. Passim

monio. Em Rm 1.26-27, Calvino®
anuncia a vinganga do Senhor contra
aqueles que ele considera pratican-
tes do horrendo crime de “fornica-
cdo desnatural”. Isto prova que os
homens nio sé se entregaram aos
desejos bestiais, mas se tornaram
piores que as proprias bestas selva-
gens, visto que inverteram toda a
ordem da natureza. Em 1Co0 6.9-11,
Calvino ao interpretar a expressao
“efeminados”, diz serem aqueles
que, enquanto nio podem tornar-se
prostitutos publicamente, revelam
quao impudicos sao no emprego de
linguagem ignébil e no vestudrio
efeminado, bem como em outros
meios de atrair ateng¢do. Ainda neste
mesmo capitulo, no verso 18, Calvi-
no explica as palavras de Paulo e diz
que devemos olhar para a fornicaciao
com o mais extremo horror, tendo
em mente quio desditosa e imunda
ela é. De todos os pecados, este é
0 tinico que mancha o corpo com o
estigma da desgraca.

Calvino usa a palavra “desgraca”
para referir-se aos praticantes de
sexo indecoroso, e pelo tom da
conversa, certamente nio se referia
apenas & homossexualidade. Contu-
do, sao dignas de nota as palavras de
Jesus registradas em Mt 21.31: “Em

5 CALVINO, J. Romanos. Sdo Bernardo do Campo, Pa-
racletos, 1997, p.71-77



verdade vos digo que publicanos e
meretrizes vos precedem no reino
de Deus”. Jesus fez esta afirmacio
contra a casta farisaica de Jerusalém
que pedia referéncias de sua autori-
dade. E evidente que as credenciais
de Jesus foram mostradas a partir
de sua piedade, compaixio e fun-
damentalmente o amor/ agape - este
amor é incondicional pelo préximo.
Podemos dizer que a praxis teol6-
gica de Jesus é fundamentada no
amor pelo préximo. Por exemplo,
de cinco casos famosos de pecado
er6tico mencionados nos evange-
lhos - Mt 5.27-28, olhar para uma
mulher com intencdo impura; Lc
7.47, mulher pecadora; 15.29-30, o
filho dissoluto que gastou o dinheiro
com meretrizes; Jo 4.18, 8.1-11,
mulher addltera - em nenhum
deles Jesus acrescentou castigo ou
condenacgio. Ao passo que em Mt
5.22 Jesus profere uma possivel
sujeicdo ao inferno de fogo a todo
aquele que chamar de imbecil (idio-
ta) a seu irmio. Certamente Jesus
discordaria da opinido de Calvino
sobre sexualidade.

Paulo

Nos textos citados anteriormente
em que Calvino interpreta Paulo,
agora em todo o capitulo 7 de 1
Corintios, o tema sobre fornicacdo

continua, fazendo uma transicio
adequada para o tema do matrimd-
nio, como antidoto para evitar-se a
fornicacdo. Calvino, ao comentar o
verso 1 “ndo é bom que o homem
toque em mulher”, diz que isto é
contririo ao dito em Gn 2.18 “ndo
é bom que o homem esteja s6”. Para
ele, o que Paulo quis dizer é que
para se devotar tempo a meditacdo
celestial, deveria esquivar-se do ma-
trimdnio e isto para quem conseguis-
se. Calvino acrescenta, quanto a Gn
2.18, que o pecado atingiu e poluiu a
institui¢do divina (matrimonio) e em
lugar de tao incomensurdvel béngao,
nela se penetrou dolorosa aflicio.
Por isso, todo mal ou sofrimento
que h4 no matrimonio é oriundo da
corrupcao da instituicao divina. No
verso 2, alguém poderd perguntar:
a cura da incontinéncia é a tdnica
razao para se contrair o matrimonio?
Calvino responde a esta pergunta
dizendo que Paulo ndo pretendia
ensinar isto, mas sim a liberdade,
apesar de supervalorizar o celibato.

Calvino acrescenta: o que esta
em jogo aqui ndo sdo as razdes pelas
quais o matrimdnio foi instituido,
e sim, as pessoas para quem ele é
indispensével®. Diz ainda que o an-
tidoto contra a fornicagao foi criado

6 Para Calvino, o matriménio ¢ apenas um antidoto
contra a fornicagdo, ou, um mal necessario. Passim.
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por causa da queda, pois que antes
dela, nao havia outra intencao a nio
ser a procriacdo. Calvino afirma
que os casados devem ter disciplina
e critério para gozar dos beneficios
do matrimoénio, caso contrério,
poderio estar em pecado. Ele cita
a obra de Agostinho Das Vantagens
do Matrimonio; diz-se que a paixao
incontroldvel com que os homens
sao inflamados é um vicio oriundo da
corrupgio da natureza humana; mas,
para os crentes, 0 matrimonio € um
véu que cobre essas falhas, de modo
que Deus nio as vé. Infelizmente,
Calvino nio conseguiu se libertar das
ideias patoldgicas - como diria Freud
- de Agostinho quanto a questao da
sexualidade.

E evidente - e gracas ao Espirito
Santo que nos ilumina - que nenhu-
ma pastora ou pastor se recusaria
a impetrar a bén¢do matrimonial
sobre um casal de noivos que, mes-
mo diante da impossibilidade de
gerar filhos, desejasse se unir em
matrimonio. Este é um sinal de que
jA superamos essa visao negativa
sobre a sexualidade matrimonial.
Neste ponto diferimos em muito da
tradi¢do catdlico-romana que ainda
prega a doutrina do sacramento do
matrimdnio tio somente dentro
dos limites da procriacao. Contudo,
ainda na atualidade, é muito comum

10

usar o recurso da conhecida “lei
natural” para estabelecer as regras
da sexualidade, evidentemente a
heterossexualidade. O que se en-
tende por natural é o coito entre
o macho e a fémea. Desta forma,
qualquer ato sexual que fuja deste
“padrao” é tido como antinatural.
Fundamentalmente cldssico é o
texto da narrativa de Génesis que
apresenta tanto a ordem quanto a
defini¢do divina dirigida a Adao e
Eva, tornando-os “uma sé carne”; e
nesta relacdo, tanto a procriacio da
raca quanto a satisfagdo sexual sdo
encontradas naturalmente.

A bem da verdade, esse recurso
da “lei natural” denuncia a nossa
limitacdo quanto ao entendimento
e consequentemente a prética do
“Eros”. Nao é comum encontrar com
facilidade alguém que pense o Eros
além do “eré6tico”. Alids, é comum
encontrar alguém que saiba o que é
“erético” e desconheca o Eros como
prépria raiz da expressio. Para Faros
(1998, p.23) o Eros nao pode viver
no matrimonio precisamente por-
que, mais uma vez, é considerado o
desafogo da tensdo sexual e porque
o matrimonio é identificado com ali-
vio sexual ao expelir secrecdes. Esta
visdo estd impregnada na cultura
crista, sobretudo, com base biblica.
Em 1Co 7 h4 uma nitida exaltacdo



do celibato frente a “fraqueza” da
sexualidade. O ascetismo dualista
do apédstolo denuncia a sua frégil
interpretacao do conceito de Eros,
ao reduzi-lo ao corpo e consequen-
temente ao coito heterossexual. No
verso trés desta referéncia diz: O
marido conceda a esposa o que lhe
é devido, e também, semelhante-
mente, a esposa, ao seu marido. H4
neste verso uma nitida perversao do
conceito de Eros, pois, nesta ldgica,
conceder ao “outro” nada mais é
sendo conceder o corpo/objetifica-
do. E ainda o verso nove conclui a
relagdo direta do conceito restrito
sobre Eros ao corpo, quando diz que
os jovens devem se casar por causa
da brasa ardente. Esta figura da brasa
é identificada diretamente a partir
do falo, ja que o apdstolo apresenta
em sua teologia patriarcalista, a sub-
missdo feminina. Outro dado desta
referéncia é a ligacdo entre a “impu-
reza” da sexualidade e a “pureza” do
celibato.

H4 uma inversao a partir de um
esforco 16gico e racional para con-
trariar algo inato no ser humano que
é a sexualidade. O natural aqui deve
ser identificado com a sexualidade
e ndo com o celibato que é antina-
tural, ou seja, é fruto de esforco e
disciplina. Creio que esta visdo do
apéstolo Paulo sobre o matrimdnio

11

poderia ter conotacido mais bela e
menos negativa se ele tivesse usado
o conceito de amor/4gape, que é o
amor incondicional, desinteressado
e anti-sacrificial; assim como o fez,
por exemplo, em 1Co 13. Este
conjunto de conselhos do apdsto-
lo apresenta em sua base o ranco
platonico da impureza do corpo e
pureza da alma. O apdstolo usa a
palavra porneia para recomendar
aos fracos o casamento heterosse-
xual. Contudo, essa expressio é
demasiadamente inapropriada para
fazer mencdo a sexualidade huma-
na, principalmente quando sabemos
que uma relacio de amor deve ser
postulada a partir da trilogia: Eros-
filos-dgape.

O Corpo Feminino

A cultura masculina dominante
em nosso tempo ainda considera a
mulher como instrumento sexual:
seja para procriacdo, seja para de-
leite sexual masculino. Nas palavras
de Honoré de Balzac: quando uma
mulher se entrega eroticamente
a um homem é como se fosse um
violino nas maos de um gorila’. Pior
do que esta realidade brutal é a sua
confirmagio vinda de determinados
grupos feministas, que defendem

7 Citado por FAROS, F. 4 Natureza do Eros. Séo Paulo,
Paulus, 1998, p. 27
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a tese de que estes gorilas devem
aprender a desempenhar melhor
suas funcdes orgdsticas. Uma visdo
muito mais consciente sobre Eros é
apresentada pela tedloga feminista
Audre Lorde, que diz: Eros é uma
fonte de conhecimento vinculada as
“paixdes do amor”: é um “conheci-
mento pelo coracao®”. Outra tedloga
feminista, Carter®, diz que a experi-
éncia erdtica nos impulsiona a uma
busca infinita pela reciprocidade,
na relagio de alteridade Eu - Ty, e
nos ensina o caminho possivel para
efetivar relacdes justas, livres de es-
truturas hierdrquicas entre os seres
humanos.

Semelhante a estas percepgoes
feministas, Tillich entendia o ele-
mento erdtico como uma energia
criadora de relacdes cognitivas,
morais e religiosas ndo marcadas
pelo distanciamento, dominacio,
separacdo e controle. Para Tillich,
conhecer o outro a partir do “mito”
do conhecimento objetivo, leva-nos
diretamente a uma percep¢io anta-
gonica e exploradora da natureza, e,
afinal, a uma visdo dos outros seres
humanos como objetos a serem tam-

8 AUDRE, Lorde. Lo erdtico como poder. In: Del cielo
a la tierra, uma antologia de teologia feminista. Santiago,
Sello Azul, 1994, p.441

9 CARTER, Heyward. Touching Our Strength: The Erotic
as Power and the Love of God. San Francisco: Harper &
Row, 1989
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bém manipulados e explorados!®. A
justica numa relacio “erética” leva-nos
ao reconhecimento do “outro” como
pessoa e ndo como objeto ou instru-
mento de “prazer”; este é o critério
de distin¢do entre o eros essencial e o
eros pervertido.

No Brasil ha uma despudorada ex-
ploragio miditica do corpo - “outro”
- feminino. Quase todo comercial
de TV exibe uma mulher seminua.
Isto é sinal de cultura dominada, é a
perversdo do Eros essencial. Quan-
do ha quase consenso feminino de
que é “normal” exibir os tracos do
corpo, verifica-se af a rede de poder
dominante, ou seja, é o Eu “mascu-
lino” que explora e “objetifica” o Tu
“feminino”. Diz-se “normal” de tudo
aquilo que é cultural; se é cultural,
geralmente é entendido como natural
e se é natural, convencionalmente
nao se questiona. Em nossos préprios
templos temos convivido com um
“culto” ao corpo feminino, com uma
liturgia bem a brasileira: decotes,
calgas coladas, saias curtas, perfu-
mes, joias, cosméticos etc. Isso tudo
é muito “normal” em nossas igrejas.

Para Faros (1998, p.71) enquanto
na era vitoriana ninguém queria que
fosse revelado o desejo carnal, sob o
impacto da vergonha, de vinte anos

10 TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. Sdo Leopoldo,
Sinodal, 1987, p.408-466



para cd, acontece o contririo. Antes
de 1910, se um homem dissesse a
uma mulher “vocé é muito sexy”, ela
receberia isto como ofensa; hoje em
dia, ela recebe como elogio!!. Este é
o problema de nosso tempo, isto é,
relegou a sexualidade estritamente ao
jogo e a seducdo do corpo. A midia
espalha abertamente a mensagem
de que o simbolo do homem feliz
é a erecido e da mulher feliz é o or-
gasmo. Isso é extremamente danoso
numa sociedade falocéntrica como a
nossa, pois, 0 homem com proble-
mas de erecdo ndo sé é “impotente”,
mas também é “impedido” de dar e
receber eros.

De igual forma, a mulher que
nio chega ao orgasmo é frigida e
desse modo é também relegada a
incapacidade de dar e receber eros.
Talvez aqui seja oportuno parodiar o
dito de Jesus: “... da leveza e ternura
das criangas é que suscitamos a mais
bela expressao do eros”. Lembrando
de que para Filoteo Faros, o eros
necessariamente nio desemboca no
sexo, ou pior ainda no coito. Antes,
dentro do préprio eros estao também
presentes o filos e o 4gape. E a partir
desta trilogia que devemos entender e
viver toda a dimensao da experiéncia
humana, inclusive a religiosa.

11 FAROS, F. A Natureza do Eros. Sdo Paulo, Paulus,
1998, p.71.
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Antigo e Novo
Testamentos

E importante verificar também a
extensdo da sexualidade no Antigo
Testamento. De inicio, um dado
curioso € digno de nota: o cristianis-
mo conseguiu ser mais “antigo” que
o préprio Antigo Testamento. Digo
isto porque em nenhum lugar do
Antigo Testamento é recomendado
o celibato ou exaltada a virgindade
como pureza e santidade. A {nica
alusdo ao ascetismo no A.T é o cha-
mamento aos narizeus que nao passa
de um protesto profético contra o
luxo e a corrupg¢io da vida em Canaa.

H4 no decélogo uma severa proi-
bicdo do adultério, que brota, no
entanto de um interesse preciso: de-
fender a pureza dos descendentes da
familia'?. Alids, para a fé israelita este
é o principal conjunto da esperanca
escatoldgica, isto €, posteridade lon-
ga. Deste modo, o vardo primogénito
e legitimo é sinal de perpetuagio da
tribo. A vida era vista como dom
precioso, e a bénc¢do maxima era
morrer, como Abrado, com idade
madura, ou como Jacd, cercado por
seus filhos'3. Deste modo, a fidelida-
de a Javé mediante o cumprimento

12 Idem, p. 177

13 SCHWARZ, Hans. In: Dogmatica Cristda. Sdo Leopol-
do, Sinodal, 1995, volume 2, Locus: Escatologia, p.485.
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da lei auferia o prolongamento dos
dias. Dai resulta a necessidade de se
evitar o adultério.

O Antigo Testamento em sua
quase totalidade apresenta uma
sexualidade poligdmica, contudo,
sem a conotagdo “pecaminosa”’ do
cristianismo. A poligamia ndo era
adultério, ao contrério, era vista
como garantia de perpetuacgio do
nome do pai. A lingua do Antigo
Testamento é o hebraico! Apesar de
6bvia esta informacio, a meu ver, é
exatamente af que reside toda fonte
de dificuldades. Quem lé est4 inter-
pretando e quem traduz interpreta
mais ainda. Esta afirmacio levanta
as mais variadas e polémicas ques-
toes, por exemplo: como se deu a
revelacio divina na Biblia? O que é
candnico e o que é apdcrifo? Existe
texto original? E ainda uma dltima
e talvez a mais intrigante: a quem
pertence a autoridade de interpretar
a Biblia? Basicamente, a “resposta
oficial” para todas estas questdes
vem de duas fontes. Do lado catélico
romano, a propria Biblia é fonte de
interpretagio a partir do Espirito
Santo, considerando também a
tradicdo oral dos bispos apostdlicos.
Na tradicdo protestante prevalece
a marca da autoridade da prépria
Biblia e o Espirito Santo é fonte de
iluminacio e entendimento de toda

14

verdade escrita.

Toda heresia tem base biblica,
pois, a rigor, nasce da interpretacao
da prépria Biblia. Mas, ha quem diga
que a heresia é a “verdade” dita pelo
mais fraco. Por exemplo, se alguém
nos dissesse que é pecado usar mé-
todos contraceptivos no matrimonio,
provavelmente farfamos coro dizendo
que isto é um absurdo. Contudo, uma
hermenéutica literal, ou “popular” de
Gn 1.28: “sede fecundos multiplicai-
vos, enchei a terra”, concluiria que
a “vontade de Deus” ndo pode ser
descumprida. Nesta busca incansavel
ao longo dos séculos para descobrir
a quem se dirige a autoridade de
interpretacio da Biblia, os cristia-
nismos escreveram uma histéria de
“vitoriosos” e “derrotados”.

A nossa tradicao reformada usa
a Biblia como autoridade definiti-
va - tnica regra de fé e pratica. A
tradicdo, a razdo e a experiéncia sio
frequentemente incluidas nas dis-
cussodes “hermenéuticas”, mas estes
trés elementos sao frequentemente
interpretados a luz da autoridade
da prépria Biblia. A interpretagio
da Biblia varia do literal até o uso
da alta critica biblica. A expressio
“alta critica biblica” significa que
tais recursos podem ser usados para
melhor entender os textos biblicos,
mas ha debate intenso quando con-



tradizem, fundamentalmente, a “in-
terpretagio tradicional” de um texto
biblico'. E justamente neste ponto
que reside a disputa pela “verdade”
biblica. E se 0 assunto é homossexua-
lidade, de um lado ha uma variedade
de estudiosos que usa a alta critica
biblica para “fundamentar” uma
perspectiva conservadora; de outro
lado, hd também uma variedade
de estudiosos que usa a alta critica
biblica, contudo, quase sempre sio
estigmatizados e caricaturados de
“liberais”. Nesta luta de titas, obvia-
mente, o “vencedor” levard o sim-
bolo de detentor da “inspiragio” do
Espirito Santo. Desta forma, a inter-
pretacio biblica é altamente influen-
ciada pela identidade individual e
social e pelas experiéncias pessoais'®

Biblia e
Interpretacao

Os textos biblicos que “suposta-
mente” tratam da homossexualidade
devem ser estudados com respeito,
seriedade e, sobretudo sem a pre-
missa da condenagdo sumdria. Por

14 FARRIS, James. In: Estudos de Religido, n° 24. Sao
Bernardo do Campo, UMESP — Pos-Graduagio em Cién-
cias da Religido, 2003, Artigo: Homossexualidade, duas
perspectivas cristas, p.167

15 FARRIS, James. In: Estudos de Religido, n°32. Sao Ber-
nardo do Campo, UMESP — Pos-Graduagdo em Ciéncias
da Religido, junho de 2007, Artigo: Fontes de autoridade
na avaliagdo moral do comportamento sexual humano:
implicagdes para a religido e a psicologia, p.170
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exemplo, qual a justificacido de dar
autoridade moral a Lv 18.22: (com
homem nio te deitards, como se
fosse mulher; é abominacio, e ndo a
Lv 18.19: nio te chegaris a mulher,
para lhe descobrir a nudez, durante a
sua menstruacio,)? E valido ler e in-
terpretar Gn 18.20,21; 19.1-2 4-13
e 24-25 como condenacdo da ho-
moafetividade, ou a sua mensagem
fundamental é o imperativo moral
da hospedagem aos estrangeiros?
A nossa conduta de intérpretes da
Biblia nio pode ser fundamentada
numa autoridade moral que nos leve
a escolha de alguns textos biblicos e a
exclusio de outros para justificarmos
nossas necessidades pessoais, sociais,
econOmicas, politicas, religiosas e
espirituais. O que é inspiragio do
Espirito Santo? Certamente nao é
a escolha seletiva de textos biblicos
que sirvam aos nossos principios, fins
e valores ideologicamente institucio-
nalizados. Contudo, reconhecemos
que essa discussio nio tem fim e
nem promove ganhadores ou perde-
dores. Ja que somos todos cristaos,
precisamos fundamentar nossas
ideias, decisdes e a¢des no principio
da graga e amor de Jesus Cristo.
Apesar de parecer jargdo, contudo,
considero necessdrio postular sobre
nds mesmos a questdo: O que faria
Jesus Cristo nessa situagao?
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VISAO BIBLICO-TEOLOGICA
DA HOMOSSEXUALIDADE

No Brasil é cada vez maior a
preocupagdo com o tema da ho-
mossexualidade e o direito das
minorias. O acompanhamento
das pessoas que vivenciam
mais intensamente a proble-
mdtica mostra a existéncia de
muito sofrimento. Qualquer
pronunciamento pastoral deve
evidenciar respeito e amor pe-
los homossexuais. Mas, sobre
isso, o que nos diz a Biblia? E
a Igreja? E o Estado?

*Pastor titular da Primeira Igreja Presbiteriana Indepen-
dente de Sao Paulo e professor da Faculdade de Teologia
de Sao Paulo - FATIPI. Palestra proferida na Semana
Teologica (15-19.10.2012).
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Em quase 20 anos de minis-
tério pastoral ocupei o pulpito
somente uma vez para tratar
especificamente da questdo da
homossexualidade. Isto se deu em
maio de 2010 logo apés o Supre-
mo Tribunal Federal ter se pro-
nunciado favoravelmente a unido
civil entre pessoas do mesmo sexo.
Voltarei ao tema no final deste
artigo. Embora tenha dedicado um
sermao inteiro ao assunto somente
uma vez, devo dizer que, ao longo
de minha atividade pastoral, tenho
acompanhado com atencio o de-
senvolvimento do tema.

No campo da literatura teol6-
gica ha intenso debate a respeito
das passagens biblicas que se pro-
nunciam com clareza sobre o tema
da homossexualidade. No campo
social, tendo minha formacio
em Sociologia, sempre dediquei
atencao aos movimentos sociais e
as suas reivindicag¢des por direitos



e, ao longo dessas quase duas déca-
das, tenho visto o Brasil tornar-se
cada vez mais um pais preocupado
em assegurar direitos as minorias.
A decisio favoravel, do Supremo
Tribunal, 3 concessio do status
e dos direitos da unido estdvel a
pessoas do mesmo sexo nido pode
ser compreendida fora do contexto
dos movimentos sociais que buscam
reconhecimento e direitos.
Entretanto, ao longo dessas
quase duas décadas, tenho acompa-
nhado ndo apenas o debate travado
na literatura e na sociedade, mas
tenho tido a oportunidade de lidar,
na condicao de pastor, com pessoas
reais que vivenciam a homossexu-
alidade e posso assegurar-lhes: hé
muito sofrimento na vida dessas
pessoas. Sofrimento interno prove-
niente de culpa, de traumas sofri-
dos, de vergonha diante da familia
e dos amigos. Posso garantir-lhes: a
homossexualidade nio é uma vida
leve, solta e “descolada” como a
propaganda atual procura mostrar
em todos os meios de comunicagio.
Por outro lado, se h4 o sofrimen-
to interno, ndo podemos deixar de
reconhecer que h4 muito sofrimen-
to proveniente da discriminacio,
do preconceito, das chacotas e até
mesmo da violéncia fisica contra
homossexuais. Como cristaos que

17

professam que todos foram criados
a imagem e semelhanca de Deus
repudiamos toda e qualquer violén-
cia contra homossexuais ou contra
qualquer outra criatura de Deus.

Tendo em conta as duas razdes
mencionadas anteriormente, a
saber: a homossexualidade é uma
condicdo crivada de sofrimento,
seja psicoldgico e espiritual — pro-
veniente da busca de organizagio
de uma drea tio sensivel como é a
esfera da intimidade sexual —, seja
de sofrimento diante de possiveis
constrangimentos sociais, tendo em
vista essas duas razdes, penso que
qualquer pronunciamento pastoral
sobre o assunto deva ser revestido
de respeito e amor pelas pessoas
homossexuais.

E muito dificil tratar do tema da
homossexualidade de um modo la-
cido e respeitoso, pois € sabido que
hé grupos extremistas de ambos os
lados. Grupos cristios que impri-
mem ao assunto um tom apoca-
liptico, alarmista e conspiratério, e
grupos do movimento homossexual
que véem em qualquer manifes-
tacdo de pensamento discordante
uma ameaga homofdbica a ser silen-
ciada por meio de processos. Num
ambiente tenso como este é dificil
manter o equilibrio e a sensatez.
Por isso, suspeito que andlise que
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segue desagradaré tanto um grupo
como outro.

O que a Biblia
diz sobre a
Homossexualidade?

Vejamos algumas passagens:
“Com homem nio te deitaras,
como se f osse mulher; é abomi-
nagao” (Levitico 18.22).

“Se também um homem se dei-
tar com outro homem, como se
fosse mulher, ambos praticaram
coisa abomindvel; serdo mortos;

0 seu sangue caira sobre eles”
(Levitico 20.13).

O Antigo Testamento, além
da proibicio ao homossexualismo
acompanhada de pena capital, regis-
tra também a presenca em Jud4 de
cultos pagaos que associavam o ho-
mossexualismo ao servico religioso:

“Porque também os de Jud4 edi-
ficaram altos, estituas, colunas
e postes-idolos no alto de todos
os elevados outeiros e debaixo
de todas as drvores verdes.
Havia também na terra prosti-
tutos-cultuais; fizeram segundo
todas as cousas abominéveis das

nagdes que o Senhor expulsara
de diante dos filhos de Israel”
(1 Reis 14.23-24).
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Pelo que lemos nessas passa-
gens, a homossexualidade, quer no
contexto da legislacio sobre ma-
trimonio ou no contexto de cultos,
nao era desconhecida. Entretanto,
houve da parte de Deus a inteng¢io
de oferecer ao povo de Israel padrao
heterossexual para os relaciona-
mentos afetivos. O Dr. William G.
Cole, em seu livro “Amor e Sexo na
Biblia” escreve:

Contudo, por forte que fosse o
antagonismo hebraico 2 homos-
sexualidade por motivos religio-
sos, isto €, por sua associagdo
com a idolatria pagi, e embora
provavelmente estivesse envol-
vido também o fator econdmico
ou demografico, havia ainda um
terceiro elemento: psicolégico
ou étnico. Temos um indicio
disto em Deuteronémio 22.5:
‘A mulher nao usard roupa de
homem, nem o homem veste
peculiar 3 mulher, porque qual-
quer que faz tais coisas é abomi-
nével ao Senhor teu Deus’. Isto
nao é simplesmente comentario
pejorativo de passagem sobre
o transtorno que os psicélogos
chamam de travestismo - o
desejo de vestir-se como pessoa
do sexo oposto. Pelo contrario,
indica algo profundamente ar-

raigado na consciéncia judaica:



a convic¢do de que homem é
homem e mulher é mulher; e
que deve ser evitada toda con-
fusdo entre os dois. ‘Homem
mulher os criou’. Nio h4 zona
de penumbra de bissexualidade.
(1967, p. 212)

O que se conclui entdo é que
Israel, sob a ordenacdo de Deus,
plasmou uma cultura de rejeicéo as
praticas homossexuais. Uma cultu-
ra construida em torno das figuras
masculina e feminina. Israel repre-
sentou uma forga contracultural,
pois 0s povos vizinhos praticavam a
homossexualidade, em suas versoes
feminina e masculina, tanto no que
chamarfamos vida privada quanto
nos cultos pablicos.

E no Novo Testamento? Sera
que essa visido foi preservada?
Vejamos: Jesus nio tratou explici-
tamente da questdo da homossexu-
alidade. Entretanto, considerando
que ele reafirmou a legitimidade
do casamento dizendo que desde
o principio da criagdo Deus os fez
homem e mulher, por isso 0 homem
deixa pai e mae e dai em diante
j4 nao sao dois, mas uma s carne
(Marcos 10.6-8); considerando
que ndo revogou o adultério, mas
estendeu a pureza ao corac¢io e nao
apenas a abstencao da pratica do ato

19

em si; nao se enxerga no ministério
de Jesus nada que revogue a visio
judaica a respeito da sexualidade
humana.

No entanto, poderia haver uma
brecha no momento em que a Igreja
deixou de ser composta apenas
por judeus e recebeu o ingresso de
gentios vindos das populacoes greco
-romanas. Deveriam os pagios, que
estavam acostumados com a cultura
tolerante de gregos e romanos a
respeito da homossexualidade, se
submeter ao padrio da cultura ju-
daica? O Novo Testamento foi mui-
to claro nessa resposta: os cristios
vindos do mundo greco-romano
estavam liberados da circuncisio
e outros costumes judaicos, mas
deveriam abster-se das relagoes
sexuais ilicitas. Quem ensinou
isto? O Concilio de Jerusalém. E a
partir desse consenso que o Novo
Testamento se pronuncia a respeito
da homossexualidade como erro
moral. Ougamos:

“... pois eles mudaram a verdade
de Deus em mentira, adorando
e servindo a criatura em lugar
do Criador, o qual é bendito
eternamente. Amém! Por cau-
sa disso, os entregou Deus a
paixdes infames; porque até
as mulheres mudaram o modo

natural de suas relacées intimas
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por outro, contrario a natureza;
semelhantemente, os homens
também, deixando o contato na-
tural da mulher, se inflamaram
mutuamente em sua sensualida-
de, cometendo torpeza, homens
com homens, e recebendo, em si
mesmos, a merecida punigio do

seu erro.” (Romanos 1.25-27)

“Ou nao sabeis que os injus-
tos nio herdardo o reino de
Deus? Nio vos enganeis: nem
impuros, nem id6latras, nem
addlteros, nem efeminados,
nem sodomitas...” (1 Corin-

tios 6.9).

Algumas tradugées da Biblia,
como a Nova Versio Internacional,
optaram por traduzir efeminados
e sodomitas simplesmente por
“homossexuais”, uma vez que na
lingua grega as duas palavras esta-
riam fazendo alusdo a homossexuais
passivos e ativos.

A pergunta que surge inevita-
velmente é a seguinte: tudo isso
continua valido em nossos dias para
os cristaos? Afinal de contas, ndo hi
muita coisa na Biblia que caiu em
desuso? E verdade que costumes
mudam de povo para povo e de
época para época. Entretanto, a
Igreja do Novo Testamento convi-

20

veu intensamente com um mundo
no qual a homossexualidade era
aceita e até louvada, talvez mais
do que em nossos dias. Eles pode-
riam, se quisessem, simplesmente
ter dito e ensinado que a pessoa
homossexual deveria escolher um
parceiro fixo e manter com ele uma
relacdo de fidelidade e assim estaria
agradando a Deus. Entretanto, ndo
fizeram isso. Nao deve ter sido facil
para Paulo ensinar na liberal cidade
de Corinto e na carnal Igreja que
estava instalada na cidade que a
homossexualidade nio era aceita
pela Igreja, mas ele o fez.

Homossexuais
podem mudar a
sua condicao?

A nossa sensibilidade humana e
moderna levanta a seguinte ques-
tdo: o homossexual nasceu assim?
Se ele nasceu assim nio é justo que
homossexualidade seja reprovada
biblicamente! Alguns homossexuais
perguntam: se a pratica homosse-
xual é pecaminosa, entdo, por que
Deus me fez assim?

Aqui precisamos de um pou-
co de paciéncia e prudéncia. Em
primeiro lugar isto que estamos
chamando de homossexualidade
envolve ampla gama de comporta-



mentos, indo desde uma tendéncia
leve e passageira por parte de pes-
soas de orientacdo heterossexual
até transtornos mais profundos de
identidade sexual como no caso
daqueles individuos que, tendo
nascido com determinado sexo, se
sentem mentalmente pertencendo
ao outro sexo. Quando colocamos
todos no mesmo cesto, tanto sim-
plificamos problemas que represen-
tam uma desorganizacio profunda
da identidade, quanto rotulamos
definitivamente como homossexu-
ais pessoas que possuem condicoes
e liberdade de reorganizar sua con-
duta sexual em conformidade com
seu género.

Em segundo lugar lembraria o
que os autores Judith Balswick e
Jack Balswick afirmam no livro “Au-
thentic Humam Sexuality”, no que
diz respeito ao abandono da pratica
homossexual, que alguns serdao mais
livres do que outros para fazé-lo,
isto dependerd da gradacio, da
intensidade da identidade e orien-
tacdo da homossexualidade. Talvez
alguns tenham liberdade suficiente
para reconstruir uma intimidade
afetiva nos moldes da heterossexu-
alidade, enquanto outros assumirao
a castidade como o melhor para a
vida e, outros ainda lutardo por toda
a vida com a pulsao orientada para
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pessoas do mesmo sexo.

Emterceiro lugar,Jembrariaque-
naohdevidénciacientifica convin-
cente e definitiva de que a homos-
sexualidade seja algo genético. Das
pesquisas as mais conhecidas sdo
aquelas em que gémeos idénticos
revelam orientacdo sexual diferen-
ciada, sendo um deles heterossexu-
al e outro, homossexual. Se fosse
determinada biologicamente, nio
poderia haver divergéncia na orien-
tacao sexual dos gémeos idénticos.
Assim, o médico psiquiatra Dr.
Uriel Heckert, afirma:

Conclusdes precipitadas no
campo da sexualidade humana
podem levar a equivocos e con-
tradi¢cdes. Na verdade, quando
se apega a uma causalidade inata
e fisica da homossexualidade,
incorre-se num reducionismo,
atribuindo papel definitivo aos
aspectos biolégicos. De uma
opg¢do comportamental, a ho-
mossexualidade passa a ser vista
como uma imposic¢ao biolégica,
ignorando-se uma caracteristica
humana fundamental, que ¢ a
capacidade de fazer escolhas,
mesmo que dentro de limita-
¢oes; e o direito de revé-las,
quando for o caso”. (Revista

Ultimato, n. 284, set-out 2003)
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Diante disso, caberia concluir
que a missdo da Igreja nunca foi
e nunca serd combater a homos-
sexualidade. A missdo da Igreja
é proclamar o amor de Deus por
todos e, como comunidade e fa-
milia da fé, ela ndo pode se negar
a ajudar aqueles que, compelidos
pela prépria consciéncia e no pleno
exercicio de sua liberdade, pedem
apoio espiritual para que possam
reorganizar a esfera da intimidade
sexual em conformidade com seus
valores religiosos. Nesses casos, a
Igreja deve proceder com discri¢ao
e respeito pela intimidade daqueles
que a procuram. E preciso reprovar
a espetacularizacdo da conversio
de homossexuais feita em alguns
segmentos do mundo evangélico. E
preciso crer no que diz Paulo: “Tais
fostes alguns de vés” (1 Co 6.11) e
afirmar que a mudanga é possivel
com o poder e a graca de Deus, mas
é preciso respeitar a histéria de cada
pessoa e evitar a exposicao pablica
de tais histérias com finalidade
apologética.

Para finalizar este t6pico, lembro
que C.S. Lewis observou a respeito
das lutas que cada pessoa mantém
com a sua sexualidade, especialmen-
te para orientd-la de acordo com a
doutrina crista:“ou o cristianismo
estd errado ou o nosso instinto sexu-
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al, tal como é hoje em dia, se encon-
tra deturpado. E claro que, sendo
cristdo, penso que foi o instinto que
se deturpou (2005, p. 36). Vivemos
de tal modo sob a tirania do prazer
sexual que qualquer afirmacio de
castidade em nossos dias soa como
um absurdo e como se Deus fosse
culpado. Julgamos que somente
seremos felizes se todos os nossos
desejos forem imediatamente satis-
feitos, principalmente os desejos de
natureza sexual. A cegueira chegou
a tal ponto que se perdeu toda e
qualquer distincao entre formas
legitimas e ilegitimas de se obter
gratificacio sexual. Vivemos sob a
tirania do desejo e nos esquecemos
que o desejo precisa ser desejado.

Estado e Igreja

Por fim, seré preciso tecer algu-
mas consideragdes sobre a relacdo
entre Igreja e Estado. Decisdes
como a do Supremo Tribunal Fe-
deral sobre a unido de pessoas do
mesmo sexo e o Projeto de Lei 122,
que criminaliza toda e qualquer fala
que se oponha ao comportamento
homossexual e prevé ainda pena
que vai de um a trés anos de prisao
mais multa, levantam a questao so-
bre a relacdo entre Igreja e Estado.
Levantam-na em duas direcdes.



‘ ‘ A missao da Igreja nunca foi e nunca sera

combater a homossexualidade. A missao da Igreja
é proclamar o amor de Deus por todos e, como
comunidade e familia da fé, ela nao pode se negar
a ajudar aqueles que, compelidos pela propria
consciéncia e no pleno exercicio de sua liberdade,
pecam apoio espiritual para que possam lutar
contra a pratica homossexual.

Primeira: até onde principios reli-
giosos podem influenciar o gover-
no? Segunda: até onde o governo
pode tomar decisdes que afetem
as religides?

A Igreja cristd nio precisa de
um Estado cristio, muito menos de
uma teocracia, ou seja, o cristao nao
deveria buscar impor os principios
cristdos por forca de lei. Histori-
camente, o protestantismo — num
longo aprendizado histérico - colo-
cou-se ao lado da defesa do Estado
democratico laico. Isto implica
tomar a sério o que estd escrito na
Constituicao do Brasil:

«

. é livre a manifestaciao do
pensamento e é invioldvel a
liberdade de consciéncia e de
crenca, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos
e garantida, na forma da lei, a
protecio aos locais de culto e a
suas liturgias;” (Art 5).

A consequéncia de um pais de-
mocratico que separa religido e Es-
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tado é a seguinte: o Estado retirou o
adultério do Cédigo Penal, mas nés
ndo o retiramos da Biblia e de nossas
convicgdes. Agora, o Estado da si-
nais de que caminharé na direcio de
modificar seu conceito de casamen-
to e de familia, nds continuaremos
crendo e confessando que “desde
o principio da criacdo, Deus os fez
homem e mulher” e nisto reside a
base essencial da familia. Acaso tera
o Estado o direito de punir aqueles
que em obediéncia a sua conscién-
cia confessam que o ideal divino
¢ a familia constituida a partir do
casamento entre homem e mulher
num pacto de fidelidade e cuidado
mutuo? Se isso ocorrer, e espero
que nio ocorra, terdo se cumprido
as palavras do profeta Isaias que
disse: “Ai dos que ao mal chamam
bem e ao bem, mal; que fazem da
escuridade luz e da luz, escuridade;
pdem o amargo por doce e o doce,
por amargo!” (Isafas 5.20).

O Supremo Tribunal Federal —
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ao conceder o direito de unido civil
entre pessoas do mesmo sexo - en-
carregou-se de comecar a remover
0 pouco que restava da cosmovisdo
cristd em nosso arcabouco juridico
e o fez a partir da ldgica de que as
leis devem ser feitas para atender
os acordos que os individuos es-
tabelecam entre si. A légica que
permeia esse tipo de direito é a
mesma que perpassa toda a nossa
sociedade: todos os desejos devem
ser satisfeitos desde que as partes
concordem entre si.

O cristianismo ofereceu o mais
elevado ideal para a sociedade
e para o Estado. Se o Estado
abandonar sua inspiragio cristi, o
cristianismo nao desaparecera. Ele
tem sobrevivido com a indiferenca
e até mesmo com a hostilidade do
Estado em diferentes épocas e re-
gides do planeta. Por isso afirmo:
se o Estado brasileiro abandonar o
pouco que lhe resta de influéncia
crista, o cristianismo nao morrera,
mas a sociedade perderd na me-
dida em que as nogdes de amor
desinteressado que tém marcado
o cristianismo e influenciado a
sociedade nos seus mais elevados
ideais ceda lugar ao atendimento
do mero interesse individual.
Oremos e trabalhemos para que
iss0 nao aconteca.
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Consideracoes finais

Para finalizar, quero retomar
uma afirmacdo que ja fiz neste
texto: a missdo da Igreja nunca foi
e nunca serd combater a homos-
sexualidade. A missiao da Igreja
é proclamar o amor de Deus por
todos e, como comunidade e fa-
milia da fé, ela ndo pode se negar
a ajudar aqueles que, compelidos
pela prépria consciéncia e no pleno
exercicio de sua liberdade, pecam
apoio espiritual para que possam
lutar contra a pritica homossexual.

Ao proclamar o amor de Deus
para homossexuais e também aos
heterossexuais, como igreja deve-
mos sempre recordar:

Cristo deu sua vida por vocé e por
mim. Ele tomou sobre si 0s nos-
SOS pecados. Consequentemente,
ele pode perdoar toda a sua culpa
e livré-lo da angustia da culpa;

e Cristo deu sua vida por vocé e
por mim para libertar-nos do
poder do pecado. Paulo diz:
“Porque o pecado nio tera
dominio sobre vés; pois nio
estais debaixo da lei e sim da
graca”. (Romanos 6.14). A luz
da Escritura, portanto, a orien-
tacdo que se pode oferecer é no
sentido que cada pessoa que
esteja lutando com questdes
em torno da homossexualidade



fale abertamente do assunto
com Deus e busque orientagio
nele para suas decisoes.

Concluo com as palavras de C.S.
Lewis extraidas do livro Cristianis-
mo Puro e Simples no capitulo em
que ele fala da moral crista:

Para encerrar, apesar de eu ter fala-
do bastante a respeito de sexo, que-
ro deixar tdo claro quanto possivel
que o centro da moralidade crista
nao estd ai. Se alguém pensa que os
cristdos consideram a falta de casti-
dade o vicio supremo, essa pessoa
estd redondamente enganada. Os
pecados da carne sio maus, mas,
dos pecados, sio os menos graves.
Todos os prazeres mais terriveis sio
de natureza puramente espiritual: o
prazer de provar que o proximo esta
errado, de tiranizar, de tratar os ou-
tros com desdém e superioridade,
de estragar o prazer, de difamar. Sao
os prazeres do poder e do 6dio. Isso
porque existem duas coisas dentro

de mim que competem com o ser

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

C.S. Lewis

humano em que devo tentar me
tornar. Sao elas o ser animal e o ser
diabdlico. O diabdlico é o pior dos
dois. E por isso que um moralista
frio e pretensamente virtuoso que
vai regularmente 2 igreja pode estar
bem mais perto do inferno que uma
prostituta. E claro, porém, que é
melhor ndo ser nenhum dos dois

(2005, p. 38)
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HOMOAFETIVIDADE
E CRISTIANISMO

Uma abordagem historica

A relagao entre homoafetivida-
de e cristianismo parte de uma
narrativa simbélica contem-
pordnea para a descrigdo de
posicionamentos vdrios desde
as civilizagoes antigas. A ques-
tdo premente para uma igreja
em crise, que sempre condenou
grande parte das manifestagoes
de homoafetividade, é: teria ela
condigées de se curvar para re-
ver posicionamentos histéricos
em relagdo a homoafetividade?

*Professor na Faculdade de Teologia de Sdo Paulo da IPIB
—FATIPI e pastor da 1. IPT de Osasco. Palestra proferida
na Semana Teoldgica (15-19.10.2012).
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Introducao

O tema escolhido para esta
Semana Teol6gica, promovida
pela Faculdade de Teologia de Sao
Paulo da IPIB (FATIPI) e pelo seu
Diretério Académico em outubro
de 2012, é, sem sombra de davida,
polémico.

Acompanhei, a meia distancia,
algumas das reunides do Prof.
Eduardo Galasso Faria com os
alunos e alunas do Diretério.
Senti que havia dois sentimentos
em relagdo ao tema: atracdo e
preocupagio; sedugio e medo.
E compreensivel! O tema atrai
porque estd ai, diante de nds, em
nossa realidade de todos os dias.
Mas, a0 mesmo tempo, preocupa
e causa medo porque parece de-
safiar vinte séculos da histéria da
igreja. E, sem davida, as igrejas
que resolveram estudar o assunto
e tomar alguma posi¢io enfrentam
sérios problemas. O mais cdmodo



é fingir que nada tem a ver conosco
ou que nio afeta a nossa comuni-
dade de fé. Diante dessa realidade,
a decisio pela abordagem do tema
revela-se corajosa e, até mesmo,
atrevida.

Para descontrair, mas também
para provocar, COmeco com uma
fabula. Descobri-a num livro publi-
cado no ano da graca de 2012. Na
verdade, o que me atraiu no livro
foi a ilustragdo da capa e o titulo.
Estavam 14, na ilustracdo da capa,
duas belas pimentas dedo-de-mo-
ca. Fui atraido imediatamente por
elas. Depois de ver a ilustracio, li
o titulo da obra: Pimentas — Para
provocar um incéndio, ndo é preciso
fogo. Vendo as pimentas e lendo
o titulo, senti imediatamente um
impulso para adquirir o livro. Foi ai
que vi o nome do seu autor: Rubem
Alves. Nao teve jeito! Comprei! E,
naquele mesmo dia, depois das au-
las, antes de dormir, comecei a ler.
Foi nesse livro que descobri a fabula
intitulada “O gato que gostava de
cenouras”. Rubem Alves a conta
com as seguintes palavras:

“Gato gosta de peixe, de rato e
de passarinho. Gato ndo gosta de
cenoura. Numa terra de gatos, um
gato que gostasse de cenoura seria
uma aberragdo, uma vergonha
para os pais, motivo de chacota e
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zombaria na escola...

O nome dele era Gulliver, ca-
rinhosamente, Gullinho. Seus pais
ndo sabiam do seu gosto pelas ce-
nouras. Comer cenouras era um ato
secreto, escondido. Seus pais sé se
preocupavam com o fato de que ele
ndo comia os deliciosos ratinhos re-
cém-nascidos, os pardais saborosos,
os peixes cheirosos que lhe traziam
para abrir o apetite. Gullinho era
diferente dos demais gatos. E isso
fazia seus pais sofrer muito porque
0 que os pais mais desejam é que
seus filhos sejam iguais aos outros.

O fato era que os pais de Gulli-
nho ignoravam que ele, escondido,
comia a comida proibida, cenoura...
A mae acabou por desconfiar das
incursoes secretas do Gullinho e dis-
se ao pai que seria melhor segui-lo
para ver onde ele estava se metendo.
Foi o que o pai ‘sogateiramente’ fez.
Gullinho caminhava com cuidado,
olhando para todos os lados, para
ver se estava sendo seguido.

Andou até chegar ao sitio do se-
nhor Joaquim. Havia canteiros com
todos os tipos de hortalica. Gullinho
foi até o canteiro de cenouras e — oh!
Coisa horrenda para um pai gato —
comegou a comer cenouras.

O pai do Gullinho morreu de
susto. Seu filho, que ele sonhara
tigre, ndo passava de um coelho. E
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chorou amargamente...

Resolveu procurar auxilio. Pro-
curou um padre, que ameacou
Gullinho com o Inferno. ‘Deus é
gato. Deus ordenou que nés comés-
semos peixes, ratos e passarinhos.
Comer cenoura é pecado mortall’
Mas ndao adiantou... Gullinho
continuou a vomitar peixes, ratos e
passarinhos...

Ai eles o levaram ao psicana-
lista. A andlise durou vdrios anos.
Mas o que o doutor Gatan lhe dizia
com linguagem complicada nao al-
terava o seu gosto: ele continuava a
gostar de cenouras...

Foi entdo que um professor da es-
cola entendeu o drama que Gullinho
estava vivendo. Ele entdo o chamou
para uma conversa e lhe disse: ‘O
nosso destino estd escrito nas células
do nosso corpo, num chip bem peque-
no chamado DNA. Esse chip DNA
jd estd no feto, determinando a cor
do seu pelo, a cor dos seus olhos,
se vocé vai ser menino ou menina,
daltonico ou ndo, canhoto ou destro.
Vocé nada pode fazer para mudar
as ordens que estdo no seu chip. E
acontece 0 mesmo com 0 nosso gosto
por ratos ou por cenouras... Nao é
pecado como o padre disse, porque
foi o DNA que o fez assim... Ndo é
resultado da educagdo, porque foi
o DNA que o fez assim... E nem
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Rubens Alves

pode ser curado, como se fosse uma
doenga, porque é o DNA que o fez
assim... Igual ao daltonismo’.

Gullinho olhou em siléncio para
o professor e, pela primeira vez,
entendeu tudo. E ele sentiu que um
enorme peso fora tirado de cima
dele. Entendeu entdo que ele podia
gostar de cenoura porque fora o
DNA que o fizera assim — e ninguém
tinha nada com isso.”

Disse que iria contar a fibula
para descontrair e para provocar.
Acrescento mais um item: na minha
modesta opinido, esta fabula resu-
me a histéria do relacionamento
entre homoafetividade e cristia-
nismo. O que a fibula conta é, na
verdade, um resumo de vinte sécu-
los de embates entre a questido da
homoafetividade e o cristianismo.



1) A situacao
prevalecente nos
dias de hoje e a
Biblia

Para tratar dessa histdria, vamos
comecar falando sobre o que pre-
valece nos dias de hoje. Acredito
que, em nossas igrejas, a situacao
prevalecente é aquela que aparece
na fabula no trecho que diz assim:
O pai de Gullinho resolveu procurar
auxilio. Procurou um padre, que
ameagou Gullinho com o Inferno.
‘Deus é gato. Deus ordenou que
nos coméssemos peixes, ratos e pas-
sarinhos. Comer cenoura é pecado
mortal!’

N3o haveria muita diferenca se,
no lugar do padre, fosse colocada
a figura de um pastor protestante.
De fato, o que prevalece em termos
religiosos entre nés € a consideracio
de que a homoafetividade é um pe-
cado que leva, necessariamente, ao
inferno. Essa posicdo é justificada
com a utilizagio de textos biblicos.

Na verdade, existem cinco
textos biblicos empregados para
respaldar essa interpretacio, a sa-
ber: Levitico 18.22; Levitico 1.13;
Romanos 1.26,27; 1 Corintios 6.9-
11 e 1 Timéteo 1.10. Gottfried
Brakemeir afirma: “E mais do que
flagrante ser maior a condenacao
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da homossexualidade onde pre-
valece o espirito biblicista, isto
é, uma interpretacio literal dos
textos que os isola do seu contexto
histérico, postula uma isocronia
da pregagio do evangelho ontem
e hoje, e que se recusa a distinguir
entre o evangelho em seu todo e
as suas concretizagoes situacionais”
(CALVANI, p. 335).

Além desses textos, muitos
também recorrem a histéria de
Geénesis 19 e de Juizes 19. Quanto
ao primeiro texto, de Génesis 19,
Boswell observa, porém, que “uma
interpretacio puramente homos-
sexual desta histdria, contudo, é
relativamente recente. Nenhuma
das muitas passagens do Antigo Tes-
tamento referentes 3 condenacio
de Sodoma sugere qualquer tipo de
ofensa sexual”. E conclui dizendo:
“A cidade foi destruida por causa
da falta de hospitalidade para com
os visitantes enviados pelo Senhor”
(BOSWELL, p. 93).

A respeito do segundo texto, de
Juizes 19, 0 mesmo autor observa
que ela foi fortemente influencia-
da, senido modelada, pelo texto de
Génesis 19. E comenta: “Tanto
judeus como cristaos falharam cla-
morosamente ao interpretar esta
histéria como sendo a respeito da
homossexualidade, a qual é corre-
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tamente interpretada como uma
histéria moral a respeito da falta
de hospitalidade” (BOSWELL, p.
95, 96).

Restam, porém, os outros cinco
textos. Sobre eles, devem ser leva-
das em consideracio as seguintes
observacdes:

Existe uma extrema seletividade
na utilizagcio dos textos de Levitico.
E mais do que evidente que o livro
candnico contém virias outras de-
terminacdes legais, referentes, por
exemplo, aos hibitos alimentares.
No entanto, tais determinacoes le-
gais ndo sdo consideradas relevantes
pelos cristdos nos dias de hoje.

Ao que tudo indica, também
ocorre ma interpretagao dos textos.
E, por exemplo, o que afirma Dal-
mer Palmeira Rodrigues de Assis:
“Levitico 18.22 e 20.13 estdo na
lista dos textos mais citados contra
homossexuais e também dos mais
mal interpretados textos da Biblia”.
E conclui: “Levitico nada sabia so-
bre gays modernos, ndo sabia nada
sobre relacionamentos que mos-
trassem afetividade e amor, e que
pudessem envolver masturbacio
mutua, caricias unissexuais e ainda
sexo anal com camisinha. Usar os
versos para condenar homossexuais
hoje é violentd-los, forcando-os
a apresentar respostas simples a
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questdes complexas de dias atuais”
(CALVANI, p. 67).

Quanto aos textos do Novo Tes-
tamento, hd que se comentar que
Jesus ndo se manifestou a respeito
do assunto. Ele tratou muito mais
do relacionamento com as riquezas
e da possessio demoniaca do que do
relacionamento sexual. No entanto,
seu ensino sobre tais temas nao é
levado em consideracdo pela maior
parte dos cristdos de hoje.

Mesmos os trés textos restantes
do Novo Testamento (Romanos
1.26,27; 1 Corintios 6.9-11 e 1
Timéteo 1.10) sdo complexos e os
especialistas discutem suas possi-
veis interpretacoes. Qualquer que
seja o caso, deve-se observar que
sdo textos que também condenam,
no mesmo nivel, a perversidade, a
maldade, a ganancia, os vicios, os
ciimes, as brigas, as mentiras, a
malicia, a glutonaria, etc.

Diante disso, Boswell chega a
uma conclusio radical: “O Novo
Testamento ndo toma uma posigao
demonstrivel a respeito da ho-
mossexualidade. O méximo que
se pode afirmar sobre o efeito da
Escritura nas atitudes a respeito
da homossexualidade é que seria
discutivel” (BOSWELL, p. 117).

Ao que tudo indica, nio foram
os textos biblicos que geraram o



posicionamento prevalecente nos
dias atuais em nossas igrejas. Ao
que tudo indica, foi o contrario
o que ocorreu. O antagonismo a
homoafetividade é que fez com
que algumas poucas passagens se
tornassem tao importantes. Valeria,
pois, para a utilizagdo da Biblia no
posicionamento prevalecente o que
Boswell afirmou sobre a utilizacio
de Levitico ao escrever as seguintes
palavras: “A extrema seletividade no
emprego do vasto contetido das leis
leviticas é uma clara evidéncia que
nao foi o respeito pela lei que criou
a hostilidade 3 homossexualidade,
mas foi a hostilidade que levou 2
retengdo de algumas poucas passa-
gens de um c6digo legal amplamente
descartado” (BOSWELL, p. 105).
Se esta conclusio esti correta,
entdo o exame histdrico serd de
fundamental importincia para uma
compreensido melhor desse tema.

2) Relacoes
homoafetivas
no contexto do

nascimento da Igreja

Wanda Deifelt afirma que “du-
rante todos os periodos da historia
constata-se a existéncia de prati-
cas homossexuais” (CALVANI,
p. 27). Dallmer Assis chama a
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atencdo para uma descoberta ar-
queoldgica: “Uma das descobertas
mais relevantes para a pesquisa da
sexualidade e homossexualidade
na histéria aconteceu em 1964.
Naquele ano, foi descoberta, no
Egito, uma tumba um tanto dife-
rente das demais. Nela, uma cena
singular: dois homens num abraco
eterno” (CALVANI, p. 28). O mes-
mo autor destaca também o “Epico
de Gilgamesh”, texto encontrado
no século XIX na cidade assiria de
Ninive. Nele, ha uma passagem la-
vrada nos seguintes termos: “A mie
de Gilgamesh, o sabio, conhecedor
de todas as coisas, disse a seu filho:
O machado que vocé viu em sonho
é um homem que vocé amari e
abracard como esposa. Depois de
Gilgamesh contar a Enkidu o sonho,
os dois tiveram relacées sexuais”
(CALVANI, org. p. 29).

Nao foi diferente a situacdo na
Grécia. Afirma Dallmer Assis: “A
homossexualidade na Grécia era
praticada em ampla escala e aceita
como expressdao sexual comum
na vida cotidiana” (CALVANI, p.
3). Boswell vai além ao afirmar:
“Muitos gregos consideravam o
amor gay como a Unica forma de
erotismo que podia ser durdvel,
pura e verdadeiramente espiritu-
al”. E acrescenta: “O conceito de
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amor platdnico (que surge depois
de muitos séculos apés Platio) niao
tem nada a ver com a auséncia de
relacionamento sexual, mas com
a sua convicgdo de que somente
0 amor entre pessoas do mesmo
género pode transcender a relagio
sexual” (BOSWELL, p. 27).

A mesma situagdo podia ser
observada na Roma Antiga. Edward
Gibbon, famoso por sua Histdria do
Declinio e Queda do Império Roma-
no, observou que, “dos primeiros
quinze imperadores, Cldudio foi
0 Unico cujo gosto no amor era
totalmente correto”, isto é, hete-
rossexual (BOSWELL, p. 61). O
imperador Nero chegou a casar-se,
sucessivamente, com dois homens,
em cerimonias publicas reconhe-
cidas legalmente (BOSWELL, p.
82). “Um desses homens, Sporus,
acompanhava Nero nas atividades
ptblicas, nas quais o imperador o
abracava com afeicao. Ele permane-
ceu com Nero durante o seu gover-
no e na sua morte” (BOSWELL, p.
82). “Provavelmente o mais famoso
par de amantes no mundo romano
foram Adriano e Antinous. Adriano,
que governou de 117 a 138, foi um
dos mais notéveis dentre os cinco
melhores imperadores. Seu governo
foi pacifico e produtivo. Ele foi o
primeiro imperador desde Tibério
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a retirar-se em paz, ao invés de
sucumbir assassinado ou morto em
batalha” (BOSWELL, p. 84).

Todas essas anotacoes nos levam
a concluir juntamente com Boswell
que: “A sociedade romana era ad-
miravelmente diferente das nacées
que eventualmente dela surgiram,
pois nenhuma das suas leis, estru-
turas ou tabus a respeito do amor
ou da sexualidade tinha a finalidade
de penalizar as pessoas gays ou sua
sexualidade; e a intolerancia sobre
essa questao era tao rara a ponto
de ser insignificante nos grandes
centros urbanos. Os gays eram
uma minoria, mas nenhum de seus
contemporineos os consideravam
como perniciosos, bizarros, imo-
rais ou ameacadores. Eles estavam
totalmente integrados na vida e na
cultura romana em todos os niveis”
(BOSWELL, p. 87).

Todo esse contexto histdrico
nos leva a perguntar: serd que foi o
advento do cristianismo que mudou
a situagao? Eo que vamos examinar
a seguir.

3) Homoafetividade
na ldade Medieval

As primeiras mudangas do go-
verno romano em relagio & homo-
afetividade aparecem no século IV,



coincidentemente no periodo em
que a igreja crista torna-se, primei-
ramente, favorecida pelo governo e,
posteriormente, reconhecida como
religido oficial do império.

No ano de 342, um estatuto
do imperador romano tornou ile-
gais os casamentos gays (que, até
entdo, eram considerados legais,
obviamente). Nio estabelecia pe-
nalidade para quem o desobede-
cesse. Mas abriu caminho para um
decreto imperial baixado em 390,
por Teodésio, que também tornou
o cristianismo a religido oficial do
império. Tal decreto estabelecia a
pena de morte na fogueira para os
praticantes da homoafetividade.

Certamente, pesaram sobre
o cristianismo algumas grandes
influéncias para a oposicio a ho-
moafetividade. Em primeiro lugar,
o dualismo platonico, que leva a
aversdo ao corpo bem como aos
seus prazeres. Em segundo lugar,
o estoicismo e seus conceitos de
sexualidade natural.

No caso do desprezo e repressio
a0 COrpo € seus prazeres, temos o
exemplo extremo de Origenes (182-
250), que se castrou a si mesmo a
fim de evitar a tentacio sexual.

No caso da influéncia do estoi-
cismo, temos Criséstomo (348-
407), que condenou os atos ho-
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mossexuais por procederem de
um excesso de desejo, e Agostinho
(354-430). Agostinho escreveu con-
tra o uso do corpo de um homem
como se fosse o corpo de mulher
porque “o corpo de um homem é
superior ao corpo de mulher assim
como a alma é superior ao corpo”
(BOSWELL, p. 157).

Todavia, 0 aumento da oposi¢io
a homoafetividade s6 ocorre bem
mais tarde. Peter Cantor (morto em
1197) desenvolveu a interpretacao
de que Romanos 1.26-27 refere-
se exclusivamente aos gays, além
de aplicar vérias outras passagens
biblicas contra o pecado da homo-
afetividade.

O resultado de sua atuacio foi
que o 3° Concilio de Latrdo, em
1179, foi o primeiro concilio ecu-
ménico a estabelecer san¢des contra
agiotas, hereges, judeus, muculma-
nos, mercendrios e homossexuais.
Seus termos foram os seguintes:
“Qualquer pessoa descoberta co-
metendo incontinéncia contra a
natureza... se for um clérigo, sera
deposto de seu oficio e confinado a
um monastério para se penitenciar;
se for um leigo, serd excomungado e
posto fora do convivio com os fiéis”
(BOSWELL, p. 277).

A partir dai, cresceu a oposic¢ao a
homoafetividade. Passou a ocorrer a
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conjugacio da heresia com a homo-
afetividade. Assim, hereges, como
os albigenses, também eram acu-
sados de serem homoafetivos. De-
senvolveu-se também a utilizacdo
do termo “sodomia” para se referir
ao relacionamento homossexual.

Paralelamente, os tedlogos da
Baixa Idade Média desenvolveram
também sua reflexdo a respeito da
homoafetividade. O primeiro a
fazé-lo de uma forma mais siste-
mitica foi Alberto Magno (1200 a
1280). “Na sua Summa Theologiae,
Alberto condenou os atos homos-
sexuais como o mais grave tipo de
pecado sexual por ofender a graga,
a razdo e a natureza” (BOSWELL,
p. 316). Chegou ele ao ponto de
afirmar que a homoafetividade era
uma doenga contagiosa.

Um de seus discipulos mais famo-
sos, Tomds de Aquino (1224-1274)
seguiu suas ideias. “Sua Summa Theo-
logiae tornou-se o modelo da posigao
ortodoxa a respeito dos dogmas ca-
tdlicos..., estabelecendo permanente
e irrevogavelmente o ‘natural’ como
a pedra fundamental da ética sexual
Catélico Romana” (BOSWELL, p.
318). A ideia é a de que o relaciona-
mento sexual natural é aquele des-
tinado a procriacao. Nao tendo por
finalidade a procriacao, qualquer ato
sexual torna-se pecaminoso.
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Durante toda a Idade
Média, as mulheres
foram consideradas
perigosas devido a sua
volUpia sexual.

Nessa linha de pensamento,
Tomé4s de Aquino condenou os pe-
cados sexuais antinaturais, a saber,
a masturbacao (“vicio solitério”)
e as relagdes homossexuais, visto
que nio se destinam A procriacéo,
mas também somente ao prazer.
Calvani comenta: “Pecados contra
a natureza (masturbag¢io e homos-
sexualismo) eram considerados
(por Tomés de Aquino) muito mais
graves que um estupro que resulta
em gravidez” (CALVANI, p. 154).
E acrescenta: “Ainda hoje a Igreja
Catoélica considera a masturbagio
e todo ato homossexual como con-
trarios as leis naturais” (CALVANI,
p. 155). Aliés, é exatamente por
considerar as chamadas leis naturais
como critério para avaliar o que é
moral ou imoral que a Igreja Ro-
mana ainda condena a utilizacdo de
anticoncepcionais e de camisinha,
pois, nesses casos, mesmo o relacio-
namento heterossexual representa
um “pecado contra a natureza”,
visto que o objetivo deixa de ser a
procriacao para ser o prazer.



4) Homoafetividade
na lgreja Reformada

Seréd que, porventura, os refor-
madores do século XVI, quanto a
isso foram inovadores?

Nesse ponto, os reformadores
continuaram a seguir as linhas gerais
desse desenvolvimento teoldgico.
Na verdade, o que ocorreu no
ramo reformado da Igreja Crista
foi a manutencio do respeito e da
valorizagao do “peccatum contra
naturam”.

A respeito desse assunto, é in-
teressante examinar o comentario
de Calvino ao sétimo mandamento
(Nao cometerds adultério) nas
Institutas. Diz o reformador de
Genebra: “Como o homem foi
criado de tal maneira que nio viva
sozinho, mas em companhia da
ajuda semelhante que lhe conce-
deu — ainda mais porque, por causa
do pecado, o homem se encontra
mais submetido a tal necessidade
— 0 Senhor colocou um remédio
para ele, instituindo o matrimonio
e santificando-o com sua béncio.
Dai se deduz que qualquer outra
companhia fora do matrimonio é
maldita na presenga de Deus. A
companhia de marido e mulher foi
ordenada como remédio para a nossa

necessidade” (CALVINO, p. 293).
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O desenvolvimento histérico do
movimento reformado acabou por
gerar especialmente o puritanismo,
com a Teologia do Pacto e a valoriza-
¢do da santificacdo. E o puritanismo
intensificou a valorizacio da santi-
dade nos relacionamento sexuais.
Sobre o puritanismo, temos dois
elementos a levar em consideragio.

Em primeiro lugar, ocorreu a
“grande inversdo puritana”, expres-
sao utilizada por Edmund Leites
no livro “A consciéncia puritana e
a sexualidade moderna”. Calvani a
comenta com as seguintes palavras:
“Durante toda a Idade Média, as
mulheres foram consideradas peri-
gosas devido a sua voldpia sexual.
Servindo-se do texto de Génesis,
em que Eva desobedece a Deus
antes de Adio e o induz a comer do
fruto proibido, era comum atribuir
as mulheres o peso maior de culpa
no episddio da queda. A ética crista
medieval sempre considerou as mu-
lheres naturalmente maliciosas, vo-
luptuosas e mais propensas ao sexo
do que os homens. Afinal, eram elas
que induziam os padres a tentagéo e
ao vicio solitario. Porém, no século
XVII, por forca e obra do movimen-
to puritano, surgiu na Inglaterra a
ideia de que os homens eram mais
fortes em seus desejos sensuais do
que as mulheres. Foi construido
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um padrio de virtude feminina — a
mulher confinada ao lar, cuidando
do marido e da familia burguesa. As
mulheres se tornaram o sustentaculo
da civilizacdo e da cultura moral; e
os homens, o sustentdculo da ener-
gia, da vitalidade e da sexualidade”
(CALVANI, p. 158).

Gracas a tal inversio, apesar dos
rigores puritanos quanto a sexuali-
dade, as mulheres passaram a ser
consideradas seres que nao podem
ter prazeres ou fantasias sexuais,
a0 passo que aos homens passou-
se a conceder mais indulgéncia e
compreensio quanto ao adultério.

Em segundo lugar, o movi-
mento puritano passou a atuar
vigorosamente pela santificacio no
comportamento sexual. “No co-
meco dos anos 1690, organizacoes
reformadoras como a Society for
the Reform of Manners, seculares,
guiadas pelo fanatismo religioso e
por um certo milenarismo provi-
dencial, tentaram eliminar todos os
vicios e pecados do pais, reprimindo
qualquer tipo de transgressio ima-
ginavel: o desrespeito do Sabbat, a
embriaguez, o jogo, os juramentos
e blasfémias, os comportamentos
obscenos e desregrados, e — 0 que
é mais importante para a histéria da
prostituicao e da homossexualidade
— 0s bordéis, acusados de fomentar
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todos os outros pecados...

As incursdes punitivas nas ta-
bernas e bordéis, onde se reuniam
os homossexuais, permitiam, além
disso, recolher exatamente o tipo
de material sensacional que garan-
tia o sucesso dessa propaganda. Os
sodomitas que frequentavam as
tabernas ou Molly Houses manifes-
tavam uma afetacio efeminada no
modo de vestir-se e no discurso...
Doravante, o sodomita era visto
como fazendo parte de um grupo
especifico, um terceiro sexo que
ndo pertencia ao sexo masculino
nem ao feminino, mas se situava
de preferéncia fora da cultura he-
terossexual normal” (CORBIN, vol.
1, p. 290,291).

Correndo o risco de toda e
qualquer generalizacdo, podemos
dizer que, até meados do século
XX, foi essa a compreensdo das
igrejas cristas diante da questdo
da homoafetividade. Por um lado,
representava um pecado contra a
natureza. Por outro lado, represen-
tava uma cultura sexual anormal.

5) Situacao atual

Por volta da metade do século
XX, a situagdo comecou a mudar.
Musskopf comenta: “Depois de
periodo de intensa perseguicao dos



grupos que advogavam a inclusio
de homossexuais na Europa, nas
décadas de 1950 e 60, jé no século
XX, houve uma proliferacio destes
grupos nos Estados Unidos. Sua
preocupagio, num primeiro mo-
mento, foi com a descriminalizacio
da homossexualidade, procurando
assimilar as praticas sexuais destes
sujeitos dentro do marco conceitual
da cultura dominante. Trata-se de
um incipiente movimento homosse-
xual, entdo denominado Movimento
Homdfilo” (CALVANI, p. 252).
Posteriormente surgiram as Pa-
radas do Orgulho LGBT. Musskopf
também comenta: “Tendo como
evento fundador e unificador a Re-
volta de Stonewall, ocorrida em 28
de junho de 1969, evento que deu
origem as Paradas do Orgulho LGBT
no mundo inteiro, passou-se a falar
em um Movimento de Libertagao
Gay, articulando inimeros grupos
e organizacdes espalhadas pelo
mundo. A ideia de libertacio... re-
presentava a luta contra um sistema
social que oprimia um determinado
grupo de pessoas por conta de suas
construcdes identitérias de género e
sexualidade” (CALVANI, p. 252).
Lenta, mas seguramente, co-
mecou a haver mudanca na forma
de se compreender a homoafeti-
vidade. Antes, a homoafetividade
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A principal consequéncia
das mudancas, tanto

no campo da pesquisa
cientifica quanto do
movimento de libertacao
homossexual foi a
afirmacao de que a
homossexualidade nao é
uma doenca.

era considerada uma doenca nos
meios cientificos e um pecado
gravissimo nos meios religiosos.
Musskopf também comenta:
“A principal consequéncia das
mudangas, tanto no campo da
pesquisa cientifica quanto do
movimento de libertacdo homos-
sexual foi a afirmagdo de que
a homossexualidade nido é uma
doenga” (CALVANI, p. 254). De
fato, na década de 70, a Academia
Americana de Psiquiatria deixou
de considerar a homoafetividade
como uma doenca. A Organizac¢io
Mundial de Satdde e o Conselho
Federal de Psicologia do Brasil
adotaram a mesma atitude.

Tudo isso tem colocado a igreja
cristd numa situagdo critica. Sua
tradigdo de 2.000 anos tem sido a
de condenar a homoafetividade. E,
agora, o que fazer?
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Conclusao

Gottfried Brakemeier escreveu
um excelente texto que utilizo ago-
ra como conclusdo. Sua reflexdo é
a respeito da Igreja Luterana, mas,
acredito, vale para todos nos.

Em primeiro lugar, estabelece
ele que a homoafetividade é ma-
téria de conflitos. Por um lado, é
considerado como grave pecado,
que contraria o ensino biblico e a
natureza. Por outro lado, h4 a con-
sideracao de que a homoafetividade
sempre existiu e sempre vai existir,
sendo um comportamento perfei-
tamente normal.

E claro que as duas posicoes sdo
inconcilidveis. Por isso, dentro das
igrejas cristas, estd em andamento
um grande debate. Muita paixao
estd envolvendo o atual debate.

Brakemeier escreve assim: “E
notdvel, porém, ter havido nas l-
timas décadas um despertamento
para a problematica e um conside-
rdvel processo de aprendizagem.
Ainda nos anos 80, o luterano Hel-
mut Thielicke, em sua volumosa
ética teoldgica, diagnosticou alto
grau de perplexidades dos tedlogos
perante o fendmeno, para o que
lhe é exemplo um personagem
tdo ilustre como Karl Barth. Ho-
mossexualidade, isto era um tema
marginal, se é que era considerado
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Homossexualidade,
isto era um tema
marginal, se é que
era considerado
digno de registro.
Casos especificos
eram considerados
da competéncia da
medicina, nao da
teologia.

digno de registro. Casos especificos
eram considerados da competén-
cia da medicina, nio da teologia”
(CALVANI, p. 328).

Gragas a isso, por um lado, estd
cada vez mais dificil “sustentar uma
inflexivel atitude de rejeicdo”. Por
outro lado, porém, estd também
muito dificil a abertura e o acolhi-
mento a homoafetividade.

Algumas igrejas tém se disposto
a discutir o problema. Algumas
igrejas tém sido mais abertas e
tolerantes em reacdo a homoafeti-
vidade. Brakemeier assim resume
as posicoes atuais:

“1) E compartilhada por todas
as igrejas a oposi¢ao a violéncia
contra pessoas homofilas...; 2) H4
amplo consenso também no que
diz respeito aos direitos civis dos
homodfilos...; 3) Cresce nas igrejas
a énfase na dignidade das pessoas



com orientacdo homéfila” (CAL-
VANI, p. 333, 334).

Termino voltando a fibula do
Rubem Alves. Quem resolveu o
problema do gato Gullinho nio
foi o seu pai, nio foram os seus
familiares, ndo foi a igreja. Quem o
ajudou realmente foi um professor,
que utilizou um raciocinio cientifi-
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HOMOSSEXUALIDADE,
PSICANALISE E
RELIGIAO CRISTA

e

A homossexualidade, abor-
dada a partir da psicand-
lise e da religiao, evidencia
diversos questionamentos.
Uma visao cientifica mais
especifica também ndao é
capaz de proporcionar de-
nominador comum para
explicar suas origens. No
campo religioso as dificulda-
des persistem em relacao ao
homossexual, quase sempre
considerado um pecador
contumaz que age fora dos
padroes biblicos.

* Pastor e professor na Faculdade de Teologia de Sdo
Paulo, da Igreja Presbiteriana Independente do Bra-
sil - FATIPI. Palestra proferida na Semana Teologica
(15-19.10.2012).
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A principio, embora pareca
elementar a definicdo de termos
aparentemente bem conhecidos,
por uma questao didatica, enten-
demos nao ser demais esclarecer
o significado de alguns, embora
sempre recorrentes, relacionados
as préticas sexuais de homens e
mulheres. Ha termos que na atua-
lidade ndo podem ser confundidos
para facilitar o entendimento dos
relacionamentos humanos sob o
tema da sexualidade. Quando se
usa palavras como “homoafetivi-
dade” e “homossexualidade”, vale
esclarecer.

A “homoafetividade”, em par-
ticular, refere-se a preferéncia e a
cumplicidade afetiva entre duas
pessoas do mesmo sexo (dois
homens ou duas mulheres), que
se unem, que se amam, que se
desejam, que trocam carinhos,
de forma sensual, erética, enfim,
afetiva, podendo dessa maneira



até se relacionarem sexualmente.
E, portanto, um termo amplo ge-
ralmente usado para caracterizar o
amor entre duas pessoas do mesmo
sexo, podendo, inclusive, chegar a
uma unido conjugal.

Por outro lado, a “homossexu-
alidade”, de maneira mais restrita,
pode referir-se apenas a preferéncia
sexual entre pessoas do mesmo
sex0, sem que necessariamente
envolva compromissos afetivos e
mesmo conjugais. Em sintese, toda
relacio homoafetiva pode incluir
relacdes homossexuais, mas nem
toda relacdo homossexual inclui,
necessariamente relagdes homoa-
fetivas. As mulheres homossexuais
sao também conhecidas como
“lésbicas”, assim denominadas por
influéncia do nome da ilha grega de
Lesbos, terra da poetisa Safo, que
viveu no século VII a. C. Safo teria
enderecado as mulheres jovens
de seu tempo, poemas de amor,
tipicos da época cléssica, conforme
fragmentos de sua obra.

Ainda sobre os termos relacio-
nados a sexualidade humana, vale
esclarecer que a “heterossexualida-
de”, porém, refere-se a preferéncia
de um individuo, por pessoas do
sexo oposto, enquanto que a “bis-
sexualidade” estd relacionada a
preferéncia de certos individuos
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por pessoas de ambos os sexos.

De modo geral, tudo que se
refere 2 sexualidade, em particu-
lar, no contexto da religido crist3,
sempre foi motivo de polémicas,
desencontros, contradi¢des. De
vérias formas o sexo e tudo que lhe
diz respeito é sempre considerado
um tabu, coisa suja, tema que nao
se discute no ambiente religioso
cristdo, tido como sagrado. To-
davia, como afirmou Gardner!
“o0 sexo nao pode ser simples fato
‘acidental’, sem significacio, pois é
parte do plano do Criador.”

A rigor, desde os primdrdios
da histéria da humanidade, o ser
humano tem tido dificuldades
para referir-se a sua sexualidade.
E tudo comeca quando se procura
equacionar a relacao do individuo
com o seu proprio corpo. Enver-
gonhados diante da nudez de seus
corpos, apds o pecado, a tradicdo
biblica diz que Adao e Eva ima-
ginaram uma maneira de superar
o problema da relacdo com o seu
corpo “ao coserem para si” uma
vestimenta de “folhas de figueiras”
que, apesar de frageis, serviriam
provisoriamente para esconder a
nudez. Em se tratando de assunto
tdo complexo quanto a homosse-

1 Ver E. C. Gardner em Fé biblica e ética social, Sdo
Paulo: ASTE, 1965, p. 255.
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xualidade, aqui em destaque, den-
tro ou fora do universo religioso,
certamente que as divergéncias sao
mais comuns

Queiramos ou ndo, o corpo e as
relagdes que o individuo tem com
ele tem sido, para uns, a “prisdo da
alma” (Platdo); para outros, “pedra
de tropego” que pode comprome-
ter a santificagio da vida (Origenes,
um pensador judeu-cristio) e, para
Sartre (filésofo existencialista do
século XX), que ironicamente
considerou que nossa relagio com o
corpo tem sido motivo de vergonha
€ nojo, entre muitos outros. E nesse
contexto que a sexualidade humana
se desenvolveu e, em particular, a
homossexualidade, historicamente
admitida e praticada por uns, como
na Grécia Antiga, onde era social-
mente aceita, dentro de certos
limites, ou banida e rejeitada por
outros povos. Por muito tempo,
as sociedades ocidentais desapro-
varam praticas homossexuais e
chegaram a punir legalmente os que
se decidiam por elas.

Controvérsias
generalizadas sobre
a homossexualidade

A principio, o tema homossexu-
alidade foi motivo de especulagio
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em diversos campos da ciéncia,
no sentido de se descobrir suas
origens. A escolha homossexual
esteve em discussao entre os limi-
tes da normalidade e do patolégico
pela medicina psiquiatra, e tam-
bém sob a influéncia dos sistemas
eclesidstico e politico durante
décadas, no século XIX. Nessa
época, considerou-se a homosse-
xualidade como uma experiéncia
prépria do campo das perversoes
sexuais. Por isso, pesquisadores
imaginaram a homossexualida-
de como uma questdo basica do
comportamento humano e muitos
psicélogos, chegaram a diagnos-
ticar a homossexualidade como
uma patologia caracterizada por
um desvio da norma.

Também discutiu-se a possi-
bilidade da existéncia de fatores
genéticos como determinantes
para a préatica homossexual; ou
mesmo houve quem considerasse
e preferisse afirmar que fatores
ligados a socializacdo, isto é, que
experiéncias de contato entre
pessoas do mesmo sexo poderiam
ser determinantes para esse tipo
de pratica sexual. Contribuiria
para isso a grande variabilidade do
comportamento homossexual e do
grau de aceitacao ou reprovacao que
este recebe.



Da origem do termo

Tendo em vista a maneira como a
homossexualidade era praticada, os
que a aceitavam eram de vérias for-
mas considerados. Os termos mais
comuns, utilizados eram sodomitas,
invertidos, doentes mentais ou
perversos, entre outros. Em 1860,
o termo “homossexualidade” foi
criado pelo médico austro-htingaro
Karoly Maria Benkert. Explicando,
o seu sentido, Benkert afirmava:
“Além do impulso sexual dos ho-
mens e das mulheres, a Natureza,
do seu modo soberano, dotou a nas-
cenca certos individuos masculinos
e femininos do impulso homosse-
xual. (...) Esse impulso criaria, de
antemaio, uma aversio direta ao
sexo oposto.” (BENKERT, 1860,
citado por MARQUES, Luciana,
2010, p. 468).

Nas dltimas décadas do século
XX, ap6s varios movimentos de
contestacdo, muitos homossexuais
criaram coragem e comecaram a
manifestar publicamente sua se-
xualidade, declarando tratar-se de
uma op¢io sexual, agora assumida,
e a si mesmo se declararam “gays”
(termo de origem inglesa - “ale-
gres”). Com esse posicionamento,
comecaram a reivindicar o fim da
discriminacéo e o reconhecimento
legal de seu status, das unides de
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casais homossexuais, com os mes-
mos direitos assegurados aos casais
heterossexuais.

A propésito de uma
abordagem mais
cientifica

De acordo com Luciana Ribei-
ro Marques, ao discutir sobre “As
homossexualidades na Psican4li-
se”, referindo-se ao enfoque que
era dado ao problema no século
XIX, temos: “De forma geral, a
maioria dos sex6logos desta época
abordava o comportamento sexual
misturando estreitamente a bisse-
xualidade, a homossexualidade, o
hermafroditismo e os fendmenos
do travestismo. Na realidade, o
discurso da ciéncia, atrelado com a
religido e a politica, inventava seu
vocabulirio, a fim de adotar uma
defini¢do “cientifica” para certas
praticas sexuais ditas patoldgicas.”
(MARQUES, 2010, p. 468)

Com o tempo tornaram-se
conhecidas as controvérsias sobre
a origem e natureza do homosse-
xualismo pelos geneticistas, que
identificam esse fendmeno como
decorrente da genética de cada
individuo; como decorrente do
meio ambiente familiar; ou mesmo
como reflexo da educacio recebida

3Ava3id0s 3 VID0103L VISIAIY

dS ‘olned 0es ‘€T0¢ 8P 04qnino ‘0T oU T ‘|OA



€102 ‘GS V OF SYNIDYd

V1SI¥0 0OVI9I73Y 3 ISITYNVIISd ‘IAvAITYNXISSONOH =

SOLNVS SOQ SYIYV4 ONILNO3

durante o periodo de formacio de
cada pessoa. O geneticista Dean
Hamer, do Instituto Nacional de
Sadde dos Estados Unidos, por
exemplo, sustenta a tese de que
a pratica homossexual tem deter-
minagio genética. Ele diz ter des-
coberto genes numa determinada
regido, a qual chamou de GAY-1,
associados a0 homossexualismo.
Essa hipétese, contudo, nio foi bem
acolhida no meio cientifico norte
americano, embora seus seguidores
vejam nessa teoria uma certa logica:
“se os genes transmitem as carac-
teristicas hereditdrias e contém
‘instrucdes’ para a fabricacio das
substancias que fazem os organis-
mos funcionarem, também poderia
lancar a probabilidade de homos-
sexuais (assumidos ou ndo) terem
filhos também homossexuais”. Essa
tese é considerada determinista,
uma vez que o individuo nio teria
no homossexualismo uma opcio
de escolha ou estilo de vida, mas,
desta forma, seria resultado de uma
variacdo genética.

Essa tendéncia bio-geneticista
nio foi apoiada por psicanalistas
nem por psic6logos. Embora se diga
que ha base genética em relacio a
certas caracteristicas humanas e
suas tendéncias para o desenvol-
vimento de algumas doencas, por
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exemplo, hd os que entendem ser
muito elementar e simplista cien-
tificamente a explicacdo da base
genética para se justificar o homos-
sexualismo como “quase-doenca”,
determinada em relacio a certos in-
dividuos. H4 os que preferem acre-
ditar que a formacio intra-familiar
do homossexual (tipo de relacao
da criangca com o pai, com a mae,
com os irmaos ou tipos de roupa,
brincadeiras, entre outros) seriam
mais influentes na determinacio da
homossexualidade do que os fatores
genéticos. Eo que pesquisa Daryl
Bem, da Universidade de Cornell,
nos Estados Unidos.

Sigmund Freud
(1856-1939) e a
homossexualidade
do ponto de vista da
Psicanalise

As primeiras discussoes sobre a
homossexualidade na Psicanilise,
datam de 1908, quando Sigmund
Freud levantou a questdo com dois
de seus seguidores, Ferenczi e Jung,
ao tentar mostrar a relacdo intima
que invariavelmente sentia existir
entre parandia e homossexualidade
latente. A partir daf, muitos artigos
sobre parandia foram publicados



Freud opoe-se a ideia de separar os
homossexuais dos outros seres humanos como
um “grupo de indole singular”, pois “todos

os seres humanos sao capazes de fazer uma
escolha de objeto homossexual e que de fato
a consumaram no inconsciente.” Citando o
complexo de Edipo, Freud faz referéncia a
ligacao libidinal do filho para com o pai e

da filha para com a mae, além das ligacoes
do filho com a mae e da filha com o pai.
Assim, diz ele, o nimero de homossexuais
que se proclamam como tais, “nao é nada em
comparacao com os homossexuais latentes”
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no contexto da Psicanélise. Nesses
artigos, escritos por Freud e, prin-
cipalmente no texto anteriormente
escrito, em Trés ensaios sobre a
sexualidade (1905)?, o homosse-
xualismo assume o cariter de um
“comportamento invertido” e que
pode ser visto sob trés aspectos:

O “invertido absoluto” — no
qual se estabelece a escolha do
objeto sexual exclusivamente a
partir do seu proprio sexo (essa
escolha é decorrente de uma ori-
gem narcisica); “pessoas do sexo
oposto nunca sao objeto de seu
desejo sexual, deixando-os frios e,
as vezes, provocando-lhes mesmo
aversdo sexual. Em conseqiiéncia
disso, caso sejam homens, tornam-
se incapazes de praticar o ato sexual
ou pelo menos nido encontram nele
nenhum prazer.”

O “invertido anfigénico” — que
inclui os hermafroditas psicosse-
xuais, quando seus objetos sexuais
tanto podem ser do mesmo sexo
como do sexo oposto, nio possuin-
do a caracteristica da exclusividade;

E o “invertido ocasional”, isto
é, quando o individuo estd exposto
as influéncias de certas condicées
exteriores, como ocorre com o0S

2 FREUD, Sigmund. Trés ensaios sobre a teoria da
sexualidade. In S. Freud, Obras Completas de Sigmund
Freud, Vol. VII. Rio de Janeiro: Imago, 1905.
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presididrios que, na falta de um
objeto sexual convencionalmente
considerado normal (termo utiliza-
do por Freud) ou sua imitacéo, sdo
capazes de adotar, e obter prazer
com o objeto do mesmo sexo. E
acrescenta Freud, “Os invertidos
também diferem quanto 2a ideia
que fazem da peculiaridade de seu
instinto sexual. Alguns conside-
ram sua inversdo algo tdao natural
quanto uma pessoa normal aceita a
orientacio de sua libido e afirmam,
energicamente, que sua inversao €
tdo legitima quanto a atitude dita
normal; outros se revoltam contra
a propria inversdo, que consideram
uma compulsio patoldgica.
Quando Freud se refere a “esco-
lha de objeto”, o faz para designar
uma escolha homo ou heterossexu-
al, e propde o conceito de bissexu-
alidade estrutural para todo o ser
humano. Para ilustrar, referimo-nos
a Luciana Ribeiro Marques, em
seu trabalho sobre “As homosse-
xualidades na Psicandlise”, pagina
478, apresentado a Universidade
Veiga Filho, no Rio de Janeiro, em
outubro de 2010, ao referir-se a
“escolha de objeto” quando diz: “...
verificamos que a escolha de objeto
nao tem nenhuma relacdo com a
anatomia do sujeito e muito menos
com a escolha de posicao sexuada



na partilha dos sexos. Ou seja, um
homem bioldgico (posse do pénis)
que se situa ou se reconhece como
homem enquanto sua posigio se-
xuada, tem como possibilidade de
escolha um homem biolégico ou
uma mulher bioldgica para ocupar
o lugar de seu desejo de satisfacio
enquanto objeto de amor.”

Por conta do que acima temos
assinalado, Freud opde-se a ideia de
separar os homossexuais dos outros
seres humanos como um “grupo
de indole singular”, pois “todos os
seres humanos sio capazes de fazer
uma escolha de objeto homossexual
e que de fato a consumaram no
inconsciente.” Citando o complexo
de Edipo, Freud faz referéncia a
ligacao libidinal do filho para com
o pai e da filha para com a mie,
além das ligacées do filho com a
mae e da filha com o pai. Assim,
diz ele, o nimero de homossexu-
ais que se proclamam como tais,
“nao é nada em comparagio com
os homossexuais latentes”. Desta
forma, pode-se concluir que a quan-
tidade de homossexuais latentes é
muito superior & de homossexuais
declarados!

Nos “Trés ensaios sobre a sexu-
alidade”, Freud afirma ainda que
a Psicanidlise se recusa considerar
os homossexuais possuidores de
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caracteristicas especiais. Em sua
teoria, “a liberdade de dispor igual-
mente de objetos masculinos e fe-
mininos... é a base original da qual,
mediante a restricdo num sentido
ou no outro, desenvolvem-se tanto
o tipo normal como o invertido.”
(FREUD, 1905/1996, p. 137-138).

Ainda referindo-se aos “inverti-
dos”, Freud diz que seu comporta-
mento tanto pode datar do princi-
pio da existéncia da pessoa, de uma
época tao remota quanto possa a
sua memoria alcancar, como tam-
bém pode manifestar-se um pouco
antes ou depois da puberdade. Pode
ser algo que persista durante toda
a vida ou desaparecer temporaria-
mente, podendo ainda constituir-se
em um episddio isolado no processo
de um desenvolvimento normal.
Pode ainda ser decorrente de uma
experiéncia penosa com o objeto do
sexo oposto.

Ao referir-se A natureza da inver-
sdo, Freud diz que ela nunca deveri
ser explicada como algo congénito
ou resultante da degenerescéncia,
mas, deve-se levar em consideragio
o fato de poder estar associada com
uma disposi¢io bissexual e que se
constitui, portanto, num distarbio
que afeta o instinto sexual no curso
de seu desenvolvimento.

Freud insistiu em afirmar que
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o problema da homossexualidade
deve ser investigado a partir da
infancia do individuo e destacou
como conceitos basicos para que
se entenda melhor essa situacio, a
pulsio (que nio reconhece a ana-
tomia do corpo e que o desejo se
d4 independentemente desta) e o
objeto. Ele diz que “a pulsao existe
primeiro, independentemente de
seu objeto.” O problema estd em
compreender por que a evolucdo
conduzird o individuo a uma es-
colha de objeto homossexual ou
heterossexual, apresentando o
segundo caso tantos problemas
quanto o primeiro. Pode-se, assim,
optar por um dos dois caminhos,
em consequéncia da bissexualidade,
anatomofisioldgica e psiquica, que
caracteriza o ser humano.

Angela Louzada Santos, em seu
artigo “Homossexualismo e Psica-
nélise”, sintetizando as condicoes
em que os invertidos se manifestam
diz: “...os invertidos, nos primeiros
anos de sua infancia, atravessaram
uma fase de fixacio muito intensa,
porém muito curta, em uma mulher
(geralmente sua mae); e, depois
de ultrapassada esta fase, eles se
identificam com uma mulher e
se consideram, a si préprios, seu
objeto sexual. Isto é, partem de
uma escolha narcisica, procuram
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Freud também
teve dificuldades
em sua época,
para ser aceito,
em relacao a sua
posicao quanto a
homossexualidade.
Foram muitas as
polémicas, desde
o surgimento

da Psicanalise

e a partir da
transmissao

dela pelo seus
discipulos.

um rapaz que se pareca com eles
préprios e a quem possam amar
como amaram e foram amados por

sua mae.” (SANTOS).

Freud e os fatores
determinantes da
homossexualidade

Sao apontados trés fatores que
parecem determinar o homossexua-
lismo. O primeiro, a forte ligacio do
individuo com a mae; uma forte e
incomum fixacdo com a mae, pode
impedir que um individuo venha a
se interessar por outra mulher. O
segundo, o narcisismo, que faz com



que a pessoa tenha menos trabalho,

ao se ligar ao seu igual, preferindo,

assim, alguém do mesmo sexo.

De acordo com Ferenczi, um dos

seguidores de Freud, a estagnacio

na fase narcisica faria com que

“...0 amor fosse para eles sempre

condicionado por um érgio genital

semelhante ao deles.” Finalmente,

Freud aponta problemas relativos

a “ travessia da castracdo”, isto é,

sofrimentos relativos as perdas e

a ideia de morte que deixariam a

pessoa acomodada, acovardada na

sua psicossexualidade.
Sintese do pensamento de

Freud sobre a homossexualidade:

* a) Em nenhum momento
Freud considerou a homosse-
xualidade uma anomalia ou o
homossexual um possuidor de
comportamento perverso.

* b) Nio considerou que os
homossexuais cometem, por
sua orientacio sexual, atitudes
contra a “natureza humana”.

e ¢) Considerou que os homos-
sexuais nio devem ser diferen-
ciados em relacio aos demais
individuos;

e d) Afirmou que qualquer pes-
soa pode escolher um objeto
amoroso do mesmo sexo, uma
vez que existe uma bissexuali-
dade psiquica constituinte do

49

ser humano.

e) Reagiu contra atitudes dis-
criminatérias em relacdo aos
homossexuais do seu tempo,
bem como, contra qualquer
forma de opressio direcionada
a0s mesmos.

f) Posicionou-se contririo aos
tedricos que atribuem a ho-
mossexualidade um caréter
de degenerescéncia, mas con-
siderou que é da competéncia
do analista, somente buscar
elucidar o trilhamento da libido
do individuo, que culminou na
escolha de objeto e pesquisar
seus mecanismos.

g) O psicanalista ndo deve
procurar “curar” um sujeito
homossexual de sua orientacio.
h) Em resposta a uma mae
aflita pela escolha homossexual
do filho, Freud escreveu: “A ho-
mossexualidade, evidentemen-
te, ndo é uma vantagem, mas
ndo hd por que ter vergonha
disso, ndo é um vicio, nem um
aviltamento e nio poderia ser
qualificada como doencga (...) é
uma grande injustica perseguir
a homossexualidade como um
crime e também uma cruelda-
de.” (FREUD, 1935, citado
por Roudinesco, In: Diciondrio
de Psicandlise, p. 353)
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A homossexualidade
do passado ao atual
contexto social

Obviamente, Freud também
teve dificuldades em sua época,
para ser aceito, em relacdo a sua
posicdo quanto a homossexualida-
de. Foram muitas as polémicas,
desde o surgimento da Psicanélise
e a partir da transmissio dela para
os discipulos de Freud. Apesar das
influéncias e persisténcia de Freud,
houve uma “puritanizacio” da Psi-
candlise, principalmente por parte
de analistas norte-americanos, que
tinham dificuldades para aceitar
homossexuais para a formacgao
como psicanalistas. Ernest Jones,
principal biégrafo de Freud, foi
contra ele, pois achava que a “ho-
mossexualidade é um crime repug-
nante; se um dos nossos membros
o cometesse, seriamos objeto de
grande descrédito”, afirmou Jones
(JONES, citado por Roudinesco,
In: Diciondrio de Psicandlise, p.
353). Ana Freud, filha de Sigmund
Freud, também foi contra o pai, a
ponto de deturpar sua teoria.

Apesar desses opositores, contu-
do, as Associa¢des Internacionais de
Psiquiatria, Psicanélise e Psicologia
alteraram suas posicdes anteriores,
ou aderiram a novos conceitos em
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relacdo a homossexualidade, como
é possivel constatar:

Em 1921, a Associacao Psica-
nalitica Internacional (IPA), baniu,
através de decisio do “Comité
Secreto”, o exercicio da Psicanilise
por homossexuais, sob a alegacio
de que a anilise nao seria capaz
de “curar” os homossexuais de sua
“inversao”. Vale lembrar que essa
Associagio foi dirigida por Ernest
Jones que, em carta a Freud, che-
gou a consulté-lo se deveria aceitar
um homossexual na Associacio.
Em sua resposta, Freud disse que
nao concordava com ele, pois “nio
se pode excluir essas pessoas sem
outras razdes suficientes...” Apesar
de tudo, da posicao contréria de
Freud, nessa época, a Associagido
Psicanalitica Internacional passou
a proibir homossexuais em sua
sociedade.

Por outro lado, em 1973, a
Associacdo Psiquidtrica America-
na (APA), deixou de considerar a
homossexualidade como doenga,
gragas a acOes de ativistas gays (em
1970 e 1971), que invadiram o
encontro anual da APA.

Em 1993, a Associacdo Inter-
nacional de Psicanilise (IPA), can-
celou sua decisdo de 1921, e, ap6s
a realizagio de um manifesto com
duzentas assinaturas, a Organizagio



Quando se fala em
“ajuda pastoral”, nao
significa a legalizacao
ou a extensao da
béncao eclesiastica
as unioes entre
homossexuais.

Mundial de Satde retirou a pratica
homossexual de sua classificacio
internacional de doengas. Como
reflexo dessa mudanca, depois do
Congresso do IPA, em Barcelona,
varios analistas didatas se declara-
ram homossexuais.

Em 2009, uma psicéloga, que se
propunha a “curar” a homossexu-
alidade, considerando-a como um
transtorno psiquico e a heteros-
sexualidade como a tnica possibi-
lidade aceita, foi processada pelo
Conselho Federal de Psicologia,
conforme a Resolugao 01/1999
que proibe o julgamento, pelos
psicologos, da homossexualidade
como doenga.

Em sintese, pelo que se pode
concluir, dessa leitura sobre a
homossexualidade no 4mbito da
cultura cientifica e da Psicanilise,
em particular, é que todos seriamos
ambissexuais e anfieréticos (refere-
se a fusdo de dois ou mais erotismos
numa mesma pessoa; Ferenczi usa
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anfimixia como metéifora para
referir-se 4 combinacdo dos erotis-
mos com vistas a uma biologia do
prazer). Isto que dizer que a crianca
pode transferir sua libido a0 mesmo
tempo para o homem (o pai) e para
a mulher (a mie). Ao que parece,
de uma forma ou de outra, as atra-
coes entre homens e mulheres, a
geracdo de antipatias e simpatias,
nossos desejos ou repulsas sexuais
em rela¢do ao outro, ainda precisam
ser melhor explicados e entendidos.

Homossexualidade
e religiao crista
Diante do que foi visto até
aqui, percebe-se que a questio
da homossexualidade, apesar dos
avancos nessa discussdo, continua
sendo um tema complexo, de dificil
entendimento, e nio sera diferente,
no contexto da religido crista.
Apesar das dificuldades para
aceitacio dos homossexuais no
ambiente sagrado da religido crista,
textos de teologia moral®, publica-
dos no final do século XX, sobre
o homossexualismo, tanto de ca-
télicos como de protestantes, ja
demonstram uma certa abertura
ao considerarem que jd ndo se

3 Johannes Grundel, Temas atuais da teologia moral,
Petropolis:Vozes, 1973.
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pode condenar irrefletidamente o
homossexual como um individuo de
comportamento pecaminoso contra
a natureza, embora continue afir-
mando que, de acordo com a pre-
gacio cristd, também nio se pode
ignorar que h4 sentido na sexualida-
de humana na relacao permanente
entre um homem e uma mulher.
Para esses grupos, faz-se necessdrio,
mediante o conhecimento e a per-
sonalizagio da sexualidade, que se
adote ajuda pastoral e terapéutica
para os homossexuais.

Quando se fala em “ajuda pas-
toral”, ndo significa a legalizacédo
ou a extensdo da béncido eclesi-
dstica as unides entre homosse-
xuais nem que se idealizem tais
comportamentos e tendéncias,
embora tais praticantes nao sejam
desqualificados socialmente. O
que se espera é que seja propiciado
aos homossexuais possibilidades
e esforgos para que venham a se
habilitar a participagio na vida re-
ligiosa e eclesiéstica. O principio,
para tal procedimento, é o de que
o homossexualismo é uma falha
doentia, razio pela qual nio se
pode responsabilizar moralmente
ou penalmente, como se fazia an-
tigamente, os que preferem esse
tipo de relagdo sexual.

O tedlogo Wolfhart Pan-
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nenberg*, em artigo publicado na
Revista Christianity Today, em
1996, afirma que de acordo com a
tradicdo cristd, ndo existe o que se
tem chamado de “amor invertido
e pervertido”. De maneira radical,
diz que “as afirmagdes biblicas so-
bre homossexualidade ndo podem
ser relativizadas como se fossem
expressdes culturais que hoje
poderiam ser negligenciadas, sem
comprometimento da mensagem
crista como um todo.

Pannenberg critica os que espe-
ram uma mudanca na visio da Igreja
em relacdo a pratica da homos-
sexualidade sob a tese de que “as
afirmagoes biblicas ndo possuiam
o conhecimento da importincia da
moderna antropologia”. Defende a
ideia de que ser homossexual signi-
fica distanciar-se da norma para o
comportamento sexual aos homens
e as mulheres como filhos de Deus.
Desta forma, pensar diferente
significa por em risco o futuro da
Igreja, sujeita a possiveis divisdes,
enfraquecimento, pois, ao afastar-se
dos principios biblicos e até admitir
e reconhecer unides homossexuais,

4 W. Pannenberg lecionou Teologia Sistematica na
Universidade de Munique e dirigiu o Instituto de Teologia
Ecuménica. Escreveu “Revelagdo e experiéncia homosse-
xual”, artigo que foi publicado em novembro de 1996 na
Revista Christianity Today e, recentemente, no Jornal “O
Estandarte”, 6rgdo oficial da Igreja Presbiteriana Indepen-
dente do Brasil.



“ndo estaria mais fundamentada na
Biblia e, sim, contra o testemunho
inequivoco das Escrituras”. Embora
seja essa a postura de Pannenberg,
ele reconhece, porém, que a Igreja
deveria ser tolerante em relacdo ao
homossexual e procurar compre-
endé-lo, induzindo-o ao arrepen-
dimento.

Em artigo recentemente publi-
cado na Revista Cristianismo Hoje
(junho/julho 2013), o Rev. Augus-
tus Nicodemus Lopes®, seguindo de
forma semelhante a mesma linha de
pensamento de Pannenberg, afirma
que ndo é possivel justificar o ho-
mossexualismo a partir das Escri-
turas Sagradas. Critica a chamada
“teologia inclusiva”, segundo a qual
Deus, sendo amor, aprovaria todas
as relacdes humanas, desde que este
sentimento exista. De acordo com
o professor Nicodemus, quem re-
conhece a Biblia “como a infalivel e
inerrante Palavra de Deus, nao pode
aceitar a pratica homossexual, a ndo
ser como uma daquelas relagdes se-
xuais consideradas como pecamino-
sas pelo Senhor, como o adultério,
a prostituicdo e a fornicacdo.”

Também o professor Nicodemus
ressalta que deve haver “compai-
xd0” em relagdo as pessoas que

5 Pastor presbiteriano, mestre e doutor em Teologia, com
formagéo na Africa do Sul, Estados Unidos e Holanda.
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Quando se fala em
“ajuda pastoral”, nao
significa a legalizacao
ou a extensao da
béncao eclesiastica
as unioes entre
homossexuais.

O que se espera é
que seja propiciado
aos homossexuais
possibilidades e
esforcos para que
venham a se habilitar
a participacao na vida
religiosa e eclesiastica.

provém da desordem moral, como
resultado dos transtornos causa-
dos com a queda de Adio e Eva.
Ainda que reconhecga que nio é
possivel para os que léem a Biblia
com seriedade justificar as préticas
homossexuais, afirma que tais in-
dividuos carecem ou sao objeto de
compaixio e ajuda da Igreja.

De modo geral as opinides
acima, que tém tido grande reper-
cussdo entre fiéis catélicos e pro-
testantes no Brasil, nio s6 negam
a valorizacao da homossexualidade
e seu estilo de vida, como também
qualquer esforco quanto ao reco-
nhecimento legal dessas unides,
por nio ser considerada legitima
diante de Deus. Segundo o escritor

3Ava3id0s 3 VID0103L VISIAIY

dS ‘olned 0es ‘€T0¢ 8P 04qnino ‘0T oU T ‘|OA



€102 ‘GS V OF SYNIDYd

V1SI¥0 0OVI9I73Y 3 ISITYNVIISd ‘IAvAITYNXISSONOH =

SOLNVS SOQ SYIYV4 ONILNO3

Carlos Fernandes®, ao referir-se a
legalizacdo da unido homossexual,
“S6 confirma a desordem e o espi-
rito confuso de uma geragcio que
perdeu o seu rumo.” Todavia, no
Brasil, por exemplo, tal reconhe-
cimento (da unido civil de pessoas
do mesmo sexo) jd ocorreu. Essas
pessoas passaram a ter seus direitos
reconhecidos para fins de heranca
e outros beneficios.

A Igreja Evangélica de Confissao
Luterana no Brasil, a partir de um
novo principio de abordagem do
problema da homossexualidade,
emitiu, em 24/06/11, uma Carta
Pastoral sobre homoafetividade.
O texto chama a atengio para a
importancia do reconhecimento
do amor incondicional de Deus e,
de igual modo, reconhece que os
homossexuais tém sido discrimi-
nados. Por conta dessa situacio,
encoraja os seus fiéis a prética
do respeito mituo em relacgdo as
“posicdes distintas, com didlogo
franco, desarmado e fraternal.” O
documento foi assinado pelo Pastor
-presidente, Nestor Paulo Friedri-
ch, cujo teor contempla a aceitacdo
da decisdo do Supremo Tribunal
Federal (STF), que reconhece a

6 Carlos Fernandes ¢ editor da Revista Cristianismo
Hoje, em artigo sobre o “Perigo da mordaga gay”, Revista
Cristianismo Hoje, junho/julho 2013, p. 19.
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unido continua, piblica e duradoura
entre as pessoas do mesmo sexo
como “entidade familiar”, enten-
dida como sinénimo de “familia”.
Através dessa Carta Pastoral, todos
os pastores foram orientados a agir
com responsabilidade na orientac¢ao
dos fiéis, tendo em vista o discerni-
mento ético diante da necessidade
de tomarem decisdes diante de
Deus, com liberdade e responsabi-
lidade. O documento espera que se
leve em consideracao uma “opgio
radical por manifestacdes e gestos
que déem lugar a graca e ao amor

de Deus”. (ALC)

Consideracoes finais

Como vimos, as relagdes homo-
afetivas ou homossexuais, sempre
foram vistas pela sociedade de
maneira diferenciada, mesmo em
contextos onde foram socialmente
reconhecidos. Dentro ou fora do
contexto religioso, os homosse-
xuais sempre estiveram sujeitos
a discriminacdo, a intolerancia, a
violéncia, sofrimento, perseguigio,
rejeicdo, julgamento e morte. As
pessoas de orientacio homossexual,
por serem discriminadas e estigma-
tizadas, sempre estiveram sujeitas
a sofrimento, juntamente com seus
familiares.

Independentemente do que se



queira dizer e pensar sobre o indi-
viduo de comportamento homos-
sexual, a priori, seu julgamento e
condenacio moral ou religiosa, é
indevido. A homossexualidade,
nio pode ser considerada como
um problema de um individuo
que, de forma indigesta, tem
sido tratado como um pecador
inveterado, um sem-vergonha,
um doente. A principio, ele é um
ser humano, um ser pensante, um
ser com sentimentos e alma, um
cidadio do mundo e da histéria,
um ser criado A “imagem e se-
melhanga de Deus”. Apesar dos
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SEXUALIDADE E
AFETIVIDADE

Pastoral numa area de
sofrimentos e conflitos

e

A sexualidade é intrinseca
ao ser humano. Ela faz parte
de todos nés, manifesta-se
em nossa natureza, ent nosso
jeito de ser. Todos nés somos
seres sexuados.

A sexualidade permanece
presente, de forma velada
em quase tudo. A sexuali-
dade e a afetividade ainda
sdo vistos como tabu, e ndo
s6 nas igrejas, mas na socie-
dade como um todo.

* Pastor da IPI de Botucatu, SP. Palestra para a Semana
Teologica da Faculdade de Teologia de Sao Paulo - FATIPI
(15-19.10.2012).
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Atualmente é possivel perceber
um forte apelo sexual nas midias
e veiculos de comunicag¢io, no
marketing, na propaganda, nas
musicas, mas nao se vé o mesmo
impeto no didlogo cristdo sobre
a vida afetiva e sexual. E assim,
enquanto a midia enquadra coisas
divergentes e sem nexo a sexuali-
zagdo, com o forte apelo sexual,
muitos nio se servem do sentar-se
a mesa e ao sof4, para o esclareci-
mento cristdo da vida afetiva.

No Brasil, e em tantos outros
paises, tudo se vende, desde cer-
veja, cigarro, carro, roupas, etc.,
com propaganda de cunho sexual.
E o apelo excessivo pelas midias é
evidente. Basta questionar-se, por
exemplo, sobre o que tem a ver,
cerveja com sexualidade ou o ci-
garro com sexualidade. E a respos-
ta é simples: nada. Pelo contrério
até, pois sao antagdnicas e ambos,
cigarro e bebida, atrapalham a



atividade e o desempenho sexual.
Mas, nas propagandas e comerciais,
em anos passados j4, a sexualidade,
a cerveja e o cigarro formavam uma
mistura perfeita.

E ndo é preciso ir longe. Preste,
por exemplo, atencao nas letras das
musicas. Vocé vai rapidamente per-
ceber o forte teor sexual das mu-
sicas contemporaneas brasileiras.

Ouca, nas cantinas e corredores
dos colégios o assunto da gurizada.
Nio se fala de quimica, matematica
ou literatura renascentista. Que
nada! A gurizada estd tramando,
pensando, falando e vivendo rea-
lidades voltadas a sexualidade, e
geralmente de modo errdneo.

Quando vocé chega em casa
depois do trabalho, da faculdade,
e liga a TV, qual é o tema principal
das novelas assistidas por milhdes de
brasileiros e brasileiras? Duvido que
seja ecologia, economia solidéria,
justica social, desemprego, religido,
Deus, etc. Vocé verd um grupo de
artistas, escolhidos a dedo, entre os
mais bonitos e sexualmente atraen-
tes, nos padrdes estéticos sociais que
estdo, A sua maneira vivendo cenas
de forte inducdo e as vezes perversio
sexual, na maioria das vezes, total-
mente diferentes da recomendagao
moral para uma vida crista.

Na verdade, vivemos em um
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momento de sexualizacio de mas-
sas, onde tudo fala, cheira, canta
e transmite a liberalidade sexual.
Nio sei se hi alguma estatistica
sobre isso, mas seguramente, tudo
o que envolve sexualidade é o que
mais ocupa a mente e a fala do
NoSsO Povo.

Todavia, o mais interessante é
que o conceito e a ideia de “se-
xualidade” que mais discutimos e
falamos é sempre feita e tratada em
termos e modos informais, na mo-
dalidade do desejo, da pratica, do
bate-papo. Isso tanto nos botecos,
como nas lanchonetes, nos corredo-
res dos colégios, nas universidades,
nas ruas, etc.

Na informalidade do dia-a-dia
falamos muito sobre a sexualidade e a
afetividade, mas quando vamos tratar
do assunto de maneira séria e formal,
ela vira um “tabu”, assunto proibido,
que nio se toca e que nio se fala.

E se, por acaso a abordagem do
tema sexualidade for a respeito de
uma forma diferente daquela aceita
e praticada pela maioria, 0 assunto se
torna mais complexo ainda. Inclusi-
ve, em alguns lugares fora do Brasil a
péatica da sexualidade diferenciada
nao é apenas objeto de discrimina-
¢30, mas crime, punido com pena
de morte. Em outros, é doenca;
perversao de carater; e em outros,
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como no caso da Igreja Evangélica no
Brasil, na sua maior expressao, é um
desvio de cariter e pecado capital,
tendo corpo e alma corrompidos
no inferno. A Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil, no tocante
a sexualidade, ndo foge a regra.

Aqui cabe uma pergunta: qual é
o assunto sobre o qual quase nada
se fala na Igreja, a ndo ser quando
alguém “cai em pecado”? Sexuali-
dade. Qual foi a ultima vez que vocé
ouviu um sermao ou um estudo
sério sobre isso, que nao seja para
condenar simplesmente, na sua
Igreja, no seu Presbitério ou na sua
regidao? Consegue contar nos dedos
de uma mio? E pode ter certeza
que com cinco dedos em uma mao,
ainda sim vao sobrar dedos.

E, neste caso especifico, a ques-
tdo é: quando e como tratar do
assunto? O que dizer de um adoles-
cente, que confessou a sua psicéloga
que a sua Igreja trata tudo como se
fosse pecado? Para ele, e para mui-
tos de nds, a Igreja vive pois, num
mundo A parte, como que isolada
dos assuntos do dia a dia e da vida
das pessoas.

A dificuldade do tema e da
abordagem nio é sem razio e se
fundamenta no fato de que a Igreja
sempre olhou com desconfianca
para a questdo da sexualidade.
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Sexualidade e pecado sempre anda-
ram de maos dadas nos corredores
eclesidsticos. As pessoas disciplina-
das na Igreja, e qualquer estatistica
pode mostrar isso, tiveram, em sua
maioria, relacionamentos sexuais
nao aprovados. E os demais peca-
dos, cuja lista ndo é pequena, pouco
foram observados pelos tribunais
eclesidsticos, certamente porque
no imagindrio eclesidstico sao de
pequena monta, € nio contam
muito. Na comunidade dos santos,
a sexualidade fora do padriao mono-
gdmico heterossexual, sempre foi
um Pecado Capital na vida do fiel.

Talvez aqui tenhamos encontrado
a causa pelas quais as pessoas qua-
se ndo comentam sobre sexo nas
dependéncias da Igreja. Visto que,
quando entram nos espagos “consi-
derados sagrados”, parece que todas
se transformam em seres assexua-
dos. Penso que nio se manifestam
porque temem ser condenada nesta
vida e para toda a eternidade. Entdo
silenciam enquanto o corpo continua
fervendo sexualidade.

Assembleia Geral de
~ Pocos de Caldas

E visivel que a IPIB conseguiu
nos ultimos anos, discutir e en-
frentar muitos temas, como por
exemplo, a questdo da ordenacio



feminina, da presenca da mulher
em todos os segmentos da Igreja.
Na questido da sexualidade, de-
morou-se cinco anos, desde a no-
meagdo da primeira comissio até
que uma segunda comissio fosse
nomeada e o tema acabasse sendo
tratado na Assembleia Geral em
Pocos de Caldas.

O documento aprovado em
forma de pastoral sobre a sexuali-
dade contém apenas duas péginas
e reafirma o usual, que a “sexua-
lidade sauddvel, plena, integra e
responsdvel, sé é possivel apenas
dentro dos lagos do matrimonio e
da heterossexualidade”. Curiosida-
de, a pastoral tem 3.589 caracteres,
dos quais 1.462 sio citacoes de
textos biblicos, amostra clara de
como ainda temos dificuldade de
tratar e discutir o assunto.

No Brasil temos pelo menos trés
termos, trés substantivos, que fo-
ram usados para tratar desta ques-
tdo em pauta. O primeiro termo é o
homossexualismo, abandonado pela
inconveniéncia do sufixo “ismo” es-
tar ligado a ideia de doenca. Depois
se passou a usar homossexualidade.
Este substantivo para designar o
amor entre pessoas do mesmo
género, também nio foi suficiente
para diminuir o preconceito, pois o
termo reduz a relacdo entre os seres
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Sexualidade e

pecado sempre
andaram de maos
dadas nos corredores
eclesiasticos. As
pessoas disciplinadas
na lgreja, e qualquer
estatistica pode
mostrar isso, tiveram,
em sua maioria,
relacionamentos
sexuais nao aprovados.

humanos, apenas a sexualidade.
Por isso, especialmente no ramo
do direito, a Jurista e Desembar-
gadora aposentada do Tribunal
de Justica do Rio Grande do Sul,
Dra. Maria Berenice Dias, no livro
intitulado Unido Homossexual, o
Preconceito e a Justica, cuja primei-
ra edi¢do é do ano de 2000, utilizou
o termo homoafetividade. Desde
entdo, o termo é usado para mostrar
que o aspecto mais relevante dos
relacionamentos nao é de ordem
sexual. A tonica é que a afetividade
do par, o afeto, independe do sexo.
Contudo para nossa Igreja, a mu-
danca do substantivo, ou qualquer
forma etimoldgica mais avancada
de designar esse modelo de relacio-
namento, ndo muda em nada o seu
teor doutrindrio-pastoral, no qual se
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reconhece, inica e exclusivamente,
como legitima e biblica apenas a
sexualidade dentro do matrimonio
heterossexual.

De fato, no meu entender, uma
pastoral ndo tem a forca e a legiti-
midade de uma resolucdo. O enten-
dimento pastoral ndo é no sentido,
stricto senso (sentido estrito), uma
lei ordindria ou constitucional. To-
davia, uma pastoral aprovada em
Assembleia Geral, no minimo deve
ser compreendida de modo claro e
indubitivel, como um posiciona-
mento direcional da Igreja.

Nesse sentido, a pastoral apro-
vada na Assembleia Geral de Pocos
de Caldas, sobre a sexualidade hu-
mana, obviamente é o olhar muito
mais abrangente sobre a homoafe-
tividade que temos, pelo menos até
que outra pastoral sobre 0 mesmo
assunto seja aprovada, refletindo
exatamente o pensamento, a pers-
pectiva e o modo, como o corpo
pastoral deve abordar e tratar o
assunto.

Diz a assim a Pastoral:

“A IPIB sustenta e reproduz
este ensino biblico como mo-
delo para o desenvolvimento
de uma sexualidade saudavel,
plena, integra e responsé-
vel. Sendo assim, qualquer
ato, decisdo ou préitica que
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fuja deste modelo bibico,
serd considerado estranho e
reprovavel para o perfeito
desenvolvimento da fé e da
maturidade espiritual”.

Pastoral para
sofrimentos e
conflitos

Dito isso, retorno ao titulo desta
nossa conversa SEXUALIDADE E
AFETIVIDADE - pastoral numa
drea de sofrimentos e conflitos. O
holandés Nouwen, (NOUWEN,
Henri. O sofrimento que cura. Sio
Paulo: Paulinas, 2002), faz uma
pergunta chave para a pastoral e,
para tratar deste tema da homoa-
fetividade, ela é mais crucial ainda.
Como falar de Deus num mundo
marcado pela dor e o sofrimento?

O mundo da homoafetividade,
na midia, parece glamoroso, to-
davia, o homoafetivo “religioso”
sofre muito. Sofre mais do que
pensamos. Aqui falo das pessoas
que conheco, falo daquelas que ji
abriram os arquivos secretos da sua
alma comigo, no gabinete pastoral.
Falo de gente que chora, que geme,
que vive agoniada, sem espago, sem
aceitacao, gente como a gente, que
ora, que 1é a Biblia, que jejua, que
canta no coro, que faz parte da



liderancga, cujo “pecado capital” é
ter atragdo afetiva pelo igual. Este
mundo é marcado por intenso so-
frimento: sofrimento fisico, moral
e espiritual.

O psicélogo Ageu Lisboa, conhe-
cido em nosso meio, numa entre-
vista para a Folha de Sédo Paulo, afir-
mou que: “... essas pessoas trazem
uma carga de sofrimento enorme,
mescla de culpa, rejeicao familiar,
sujeicdo, abusos sexuais...”. Ageu,
que tem longa experiéncia em
atender pessoas homoafetivas, na
mesma entrevista, chega a afirmar
que “ndo existem homossexuais
felizes”. (uso as palavras dele).

Deixo com vocés a pergunta de
Nowen: como falar de Deus, num
mundo marcado por tanta dor e
sofrimento?

Por vezes, tenho pensado sozi-
nho, enquanto atendendo a essas
pessoas homoafetivas, envoltas em
meio a tanta dor, angtstia e sofri-
mento. Sei que para esses seres hu-
manos, homens e mulheres, Jesus
também morreu, mas devo admitir
que a teologia da conversao e da
regeneracao talvez nio as abarque
completamente e nio forneca todo
o instrumental necessédrio para a
compreensio e o pastoreio delas.

A sexualidade humana é algo
muito profundo e sagrado, que pre-
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Por vezes, tenho
pensado sozinho,
enquanto atendendo

a essas pessoas
homoafetivas, envoltas
em meio a tanta dor,
angustia e sofrimento.
Sei que para esses
seres humanos,
homens e mulheres,
Jesus também morreu,
mas devo admitir que
a teologia da conversao
e da regeneracao
talvez nao as abarque
completamente e

nao forneca todo

o instrumental
necessario para a
compreensao e 0
pastoreio delas.

cisa de outros instrumentais dife-
renciados de anélise e compressio.
E preciso ir um pouco mais longe,
caminhar mais algumas milhas. A
conversio é apenas o passo inicial
visto que, depois disso, hd uma
longa caminhada na estrada da vida
que, talvez nunca termine nesta
terra, e que, mormente chamamos
de santificacio.

A realidade da vida humana nio
é tio clara e didfana como propde a
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pastoral da Igreja. Se vocé for since-
ro e honesto para consigo mesmo e
com a pessoa que estd falando com
vocé, vocé vai perceber que nem
sempre um homoafetivo precisa de
conversao. Muitos deles parecem
ter os sinais claros de uma pessoa
que se encontrou com Jesus, que
participa efetivamente da Igreja,
que contribui, que fez sua puablica
e sincera profissao de fé.

Alguns até se casaram e ti-
veram filhos. Cumprindo assim
socialmente e visivelmente a vida
prética e comum da doutrina cristi,
eles nio tém nada de reprovavel,
que exija uma conversao radical.
Conheco, fora de nosso arraial,
pastores homoafetivos, cujo minis-
tério é efetivo, pratico, consolador
e aprovado pela igreja frequentada
pelos mais diferentes setores da
sociedade.

Déi na alma condenar alguém
que jé se sente condenado e em so-
frimento. Ninguém abre o coracio
para o pastor/a, nesta dimensio,
se nio estiver em profundas da-
vidas e sofrimentos. Nestas horas,
lembro-me das vezes que Jesus
teve de enfrentar a lei e disse que
vale mais o Espirito do que a Lei.
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O conflito pastoral aumenta muito
na medida em que vocé acompa-
nha o sofrimento da pessoa que é
homoafetiva.

Contudo, depois da decisio de
Pocos de Caldas, a IPI tem direcio-
namento claro e definido sobre a
sexualidade humana e a homoafeti-
vidade. Na IPI do Brasil ndo hd mui-
ta opcao. Concordando ou nio, até
que outra decisdo seja tomada, vale
este direcionamento. A IPI do Brasil
ndo aceita em nenhuma hipétese
pessoas homoafetivas declaradas
publicamente dentro de seu arraial.

A tnica excecdo de aceitacdo
para estas pessoas € caso eles/elas
queiram tomar outro direciona-
mento de sexualidade. O membro
da Igreja tem de ser obrigatoria-
mente heterossexual, mantendo
relacdes apenas entre um homem
e uma mulher, ainda assim, dentro
dos sagrados muros dos lacos do
matrimonio.

Caso alguém queira ser aceito
publicamente como um homoa-
fetivo dentro de um seguimento
religioso, a IPI, por enquanto, nio
oferece este espaco de fé e de pra-
tica da espiritualidade.



A IPIB sustenta e reproduz este ensino biblico
como modelo para o desenvolvimento de

uma sexualidade saudavel, plena, integra e
responsavel. Sendo assim, qualquer ato, decisao
ou pratica que fuja deste modelo bibico, sera
considerado estranho e reprovavel para o perfeito
desenvolvimento da fé e da maturidade espiritual
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ASPECTOS JURIDICOS DA
RELACAO ENTRE ESTADO

E IGREJA NA QUESTAO
DA HOMOFOBIA

Dedicado a demonstrar
a relacao entre Estado e
Igreja no que se refere ao
essencialmente juridico da
questdao homofobia/homoa-
fetividade, o presente artigo
vai além. Mostra como a
pos-modernidade afeta o
mundo juridico e como as
rapidas mudancgas sociais e
as riquezas da vida tornam
impraticdvel o mito do lega-
lismo, pelo qual o juiz, des-
de os tempos de Napoleao,
deveria dizer apenas o que
a lei diz.

*O autor é defensor ptblico do Estado de Sdo Paulo,
especialista em direito civil e direito processual civil
pelas Faculdades Integradas Antonio Eufrasio de Toledo
em Presidente Prudente, e mestre em direito processual
civil pela USP.
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1.Introducao

Desde o inicio, deve-se res-
saltar que o presente trabalho
buscard um enfoque essencial-
mente juridico dos aspectos da
relacio entre Estado e Igreja no
tocante ao tema da homofobia e
da homoafetividade. Buscar-se-4
passar ao largo de questdes teo-
légicas! e relativas a moral crista,
sobretudo por estarem para além
do propésito do presente trabalho
e da formagio académica do autor.

Como todos sabem, a questio
é polémica e, como tal, suscita
davidas e divergéncias. Nao ha
lugar para certezas, nem mesmo

1 Como se sabe, muitas vezes, as discussdes sobre a
homoafetividade resvalam em discussdes teologicas e de
base biblica, tais como a citagdo do espinho na carne de
Paulo (2 Corintios 12.7) como referéncia a uma possivel
luta contra a homossexualidade (embora diversos te6lo-
gos sustentem que tal espinho tem referéncia a problemas
na visdo); também ha quem sustente que a amizade entre
Davi e Jonatas na verdade constituia relagdo homoafe-
tiva, com fundamento em 1 Samuel 18.1-3 e 2 Samuel
1.26. Tais argumentos, por 6bvio, encontram resisténcia
e contra-ponto de muitos tedlogos. Entretanto, ndo ¢ o
que discute no presente trabalho.



no Ambito juridico.

Aliss, a titulo preambular, é bom
destacar que algumas caracteristi-
cas que alguns apontam como sinal
da pés-modernidade?, tais como a
adogio de nogdes fluidas e flexi-
veis em detrimento de propostas
de exatidido e as transformacdes
velozes®, geram consequéncias no
mundo juridico. H4 muito ja ndo se
acredita em um sistema baseado no
legalismo, com previsao taxativa de
todas as hipdteses na lei, cabendo
a0 juiz simplesmente amoldar 2 hi-
pétese fatica aquela abstrata previs-
ta na lei, aplicando as consequéncias
previamente estatuidas no diploma
legislativo®. A riqueza da vida e a
velocidade das mudancas sociais —
em contraposicdo a demora e lenti-
dio do processo legislativo — torna
impraticével o mito do legalismo,
cujo maior expoente fora o Cdde

2 O nome ndo ¢ bem visto por alguns estudiosos, por se
enquadrar em um conceito que “a um s6 tempo, tudo e nada
pode significar” (GRAU, Eros Roberto. O direito posto e
o direito pressuposto. 8" ed. Sao Paulo: Malheiros, 2011,
p. 98).

3 “Reconheceu-se a existéncia de uma sociedade plural,
estimulando-se o respeito as diferengas, apesar de reafir-
mada a necessidade de respeito a anseios individualizados.
Tudo ¢ muito volatil, mutavel, adaptavel aos interesses em
voga. A palavra dogma cai cada vez mais em desuso” (FI-
LIPPO, Thiago Baldani Gomes de. Neoconstitucionalismo
e sumulas vinculantes. Porto Alegre: Sergio Antonio Fabris
Editor, 2012, p. 46-47).

4 O texto da lei, que ¢ o seu sinal linguistico, carece
de interpretagdo para que se torne norma. E, portanto,
da interpretagdo que transforma disposigdes (textos ou
enunciados) em normas (GRAU, Eros Roberto. Ensaio e
discurso sobre a interpretagdo/aplicag¢do do direito. 2* ed.
Sao Paulo: Malheiros, 2003, p. 79).
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de Napoleon, modelo que pregava
a escravidao do juiz a lei — ele era
somente “a boca da lei” (bouche de
La loi), e como tal, deveria se limi-
tar a dizer o que a lei dizia®.

Atualmente, sobretudo a partir
da Constituicio de 1988, com
indmeras normas principioldgicas
e recheada com termos abertos
(tais qual a dignidade da pessoa
humana, a isonomia etc.), o mister
de aplicagdo do Direito ndo pode
se limitar a um método simpli-
ficado de correspondéncia dos
fatos em hipdteses taxativas, com
a aplicagio automaética dos efeitos
previamente contemplados na lei.
O proéprio legislador, antevendo
a insuficiéncia de previsio de
condutas tipificadas no diploma
legal, faz uso de termos legais inde-
terminados (ex.: funcdo social da
propriedade) e de cldusulas gerais
(ex.: boa-fé objetiva), que permi-
tem maior liberdade hermenéutica
aos aplicadores do Direito®.

Se, por um lado, esta mudanca é

5 CAMBI, Eduardo. Neoconstitucionalismo e neoconsti-
tucionalismo. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2009, p. 80.

6 Isto faz com que o papel desempenhado pelo juiz
brasileiro se aproxime muito do modelo anglo-saxao, que
tem como grandes referéncias o direito norte-americano
e o direito inglés. Neste modelo, o ao juiz ¢ reconhecido
o poder criativo do direito. Neste sentido: MARINONI,
Luiz Guilherme. Aproximagao critica entre as jurisdigdes
de civil law e de common law e a necessidade de respeito
aos precedentes no Brasil. In: Revista de Processo. Ano
34,n. 172, p. 175-232, jun. 2009.
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salutar para permitir ao Magistrado
uma decisdo mais justa e consen-
tidnea com o0s casos concretos, por
outro, tal mudanca paradigmatica
traz a reboque situacdes de insegu-
ranga. Ora, uma maior liberdade
interpretativa acarreta uma maior
gama de entendimentos possiveis,
e, com isso, muitas ddvidas surgem
no dia-a-dia forense.

O direito tem duas espécies de
normas juridicas: os principios e as
regras. As regras tém uma hipé6tese
€ uma consequéncia, a0 passo que 0s
principios apenas trazem um norte a
ser seguido. Quando uma regra estd
em conflito com outra, a de maior
hierarquia (norma constitucional
contra norma infraconstitucional), a
mais especifica e a mais nova preva-
lecem sobre a de menor hierarquia,
a menos especifica ou a mais antiga.
Aqui, ocorre a revogacao. O mesmo
nao ocorre com os principios. Eles
estao em constante atrito, mas nao
se revogam. Nao ha cogitar-se em
hierarquia, especialidade ou crono-
logia entre principios. Quando dois
principios estao em choque, deve ser
feita uma ponderacio, prevalecendo
aquele mais adequado para aquele
caso em concreto’.

7 BARROSO, Luis Roberto; BARCELLOS, Ana Paula
de. O comego da historia: a nova interpretagao constitucio-
nal e o papel dos principios no direito brasileiro. In: SILVA,
Virgilio Afonso da (org.). Interpretagdo Constitucional.
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Explica-se com um exemplo
elucidativo. Por outro lado, a in-
timidade também tem protecdo
constitucional. Se, por um lado,
a imprensa é livre, tal direito nao
permite que abuse desta liber-
dade, divulgando noticias com o
intuito de ofender ou de devassar
a intimidade de quem quer que o
seja. E dizer: o direito é assegurado
“para uso, e ndo para abuso”®. Por
outro lado, o direito a intimidade
também nio significa a revogacio
da liberdade de imprensa. Em al-
gumas situagdes, € possivel que as-
pectos intimos de pessoas publicas
possam ser revelados em nome do
direito a informacio e a liberdade
de imprensa. Os limites sdo ténues
e reciprocos, e s6 podem ser afe-
ridos a luz das peculiaridades do
caso concreto.

Como ensina o mestre italiano
MicHELE TARUFFO, ndo ha contra-
di¢do inerente entre garantias e
abuso de direitos processuais, pois
a garantia termina quando comeca
o abuso, e vice-versa, de maneira

Séo Paulo: Malheiros, 2010, p. 271-356.

8 ARRUDAALVIM NETTO, José Manoel de. Sobre as
multas instituidas nos arts. 14 e 18 do Codigo de Processo
Civil. In: YARSHELL, Flavio Luiz; MORAES, Mauricio
Zanoide de. Estudos em homenagem a Professora Ada
Pellegrini Grinover. Sdo Paulo: DPJ, 2005, p. 639-659.
O autor ainda assevera que a lealdade processual deve
ser havido como um principio fundamental do processo,
evidenciando a “intima relac@o entre o principio da lealdade
processual e do abuso do direito” (idem, p. 654).



que a Constitui¢do nio cobre nem
legitima préiticas abusivas: as ga-
rantias visam a proteger direitos, e
nao condutas injustas ou danosas®.

Tais elucidagdes, elementares
para os juristas e ndo tdo débvias
para aqueles que nao lidam com o
estudo do Direito, sio essenciais
para a adequada compreensio do
tema em epigrafe, pois o conflito
em testilha nada mais representa
do que um choque entre duas fa-
cetas da do principio da dignidade
humana: a liberdade religiosa e a
liberdade sexual. Invoca-se, ainda,
neste contexto, a protecao consti-
tucional 2 honra, 3 intimidade e a
isonomia.

Se em um passado remoto o
Estado brasileiro j4 teve profundas
ligagbes com a Igreja Catdlica, que
era a religido oficial brasileira, ji
nio é de hoje que o Estado passou
a ser laico, isto é, desvinculado
de qualquer entidade religiosa.
Ser laico, todavia, ndo implica em
assumir um Estado “ateu” ou con-
trério a qualquer religido. Ao revés,
a Constituicdo Federal de 1988,
logo em seu predmbulo invoca a
protecio de Deus para a elabo-
racdo do texto constitucional'®.

9 TARUFFO, Michele. Abuse of procedural rights:
comparative standards of procedural fairness. The Hague/
London/Boston: Kluner Law International, 1999, p. 13.

10 Preambulo da Constituigdo da Republica Federativa do
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Embora existam discussdes sobre
tal passagem e se esta previsio tem
algum efeito juridico'!, a doutrina
assevera que tal mencgio reflete
valores culturais inspirados pela
religiosidade do povo brasileiro,
que ndo é incompativel com o
Estado laico, pois ndo faz mencao
a nenhuma religido determinada,
indicando a separacéo entre Estado
e religido'2.

Por seu turno, o artigo 5°, nota-
damente o principal dispositivo da
Constitui¢ao Federal, que prevé
extenso rol de direitos e garantias,
em seu inciso VI, preconiza que:
“é invioldvel a liberdade de cons-
ciéncia e crenca, sendo assegurado
o livre exercicio dos cultos religio-
sos e garantida na forma da lei, a
protecio aos locais de culto e suas
liturgias”.

Ora, é evidente que o direito
fundamental a liberdade abarca a

Brasil de 1988: “Nos, representantes do povo brasileiro,
reunidos em Assembeia Nacional Constituinte para instituir
um Estado Democratico, destinado a assegurar o exercicio
dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranga, o
bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como
valores supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e
sem preconceitos, fundada na harmonia social e compro-
metida, na ordem interna ¢ internacional, com a solugdo
pacifica das controvérsias, promulgamos, sob a protecdo
de Deus, a seguinte CONSTITUICAO DA REPUBLICA
FEDERATIVA DO BRASIL.” (grifo nosso).

11 NERY JR., Nelson; NERY, Rosa Maria de Andrade.
Constitui¢do Federal Comentada: e legislagdo constitu-
cional. 2* ed. Sdo Paulo: Revista dos Tribunais, 2009, p.
142.

12 Idem.
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liberdade religiosa e até mesmo o
direito a ndo ter qualquer religido.
Mas a Lei Maior do ordenamento
juridico brasileiro cuidou de prever
expressamente nao sé a liberdade
de crenca — que diz respeito a inti-
ma convic¢ao —, mas também a livre
manifestacio de culto, compreen-
dida como manifestacio exterior
desta liberdade.

Contudo, tal previsio nio é
suficiente para entender tal liber-
dade como absoluta, ou mesmo
que esteja acima de qualquer outro
valor. Diversos incisos do mesmo
dispositivo trazem valores que
eventualmente podem entrar em
conflito com tal liberdade. E, neste
ponto, sé6 podemos concluir qual
deve prevalecer, com a anilise do
caso concreto. O raciocinio é seme-
lhante aquele mencionado quanto a
liberdade de imprensa no inicio da
exposi¢do sobre o atual panorama
do ordenamento juridico.

Todas as leis do Estado devem es-
tar em conformidade com os valores
constitucionais. Em caso de afronta
a tais principios e garantias, as leis
sao inconstitucionais e, portanto,
nio sio vilidas. E a Constituicdo
a Lei Fundamental do Estado, que
d4 validade a todo o ordenamento
juridico, razio pela qual todas as leis
devem ser elaboradas em observan-
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cia ao que preconiza a Carta Maior,
em seus principios e regras.

Com tais ponderagdes, passa-se
a anélise do atual cendrio legislativo
brasileiro no que pertine aos atos de
homofobia.

2. Cenario juridico
brasileiro

A legislacio atual prevé iname-
ros crimes que nao fazem qualquer
distincdo quanto ao sexo ou a
orientacdo sexual da vitima. Para
o ordenamento juridico-penal, se
uma pessoa é ameacada ou agre-
dida fisicamente (lesdes corporais,
tentativa de homicidio etc.), o
fato criminoso deve ser punido,
independentemente das condicées
pessoais da vitima. O mesmo ocorre
quanto aos crimes contra a honra
(caltinia, injtria e difamagéo), em-
bora exista a possibilidade de injdria
qualificada, quando a ofensa resulte
de questdes de raca, cor, etnia,
religido ou procedéncia nacional
— art. 140, §3°, do Cédigo Penal,
pena reclusio de um a trés anos, e
multa. Tal disposicdo nio se con-
funde com o crime de preconceito
ou racismo, previsto no art. 20, da
lei n. 7.716/89, pois este nao visa
ofender a honra subjetiva da vitima,
mas sim, a manifestacio de um



sentimento em relacdo a uma raga'3.
Este altimo é um crime de maior
gravidade, e a ofensa ndo é irrogada
somente contra uma pessoa, mas
contra toda uma “raca”.

O direito penal, como é cedico,
é aultima ratio, é dizer, o Gltimo re-
curso para a tutela de bens juridicos
relevantes, que somente se justifica
quando todos os outros ramos do
Direito (civil, administrativo etc.)
se mostrarem insuficientes para
proteger direitos. E a face mais
severa do Estado, reservada a pro-
tecdo de direitos relevantes!'®.

Nio h4, atualmente a previsio de
um crime de homofobia. Ofender a
honra de alguém, independente de
quem seja a vitima, pode ensejar
uma série de consequéncias juridi-
cas, inclusive no 4mbito criminal,
de coibicio de tal conduta ofensiva.
Aquele que ofende a honra alheia,
além de responder criminalmente
por sua conduta, também pode ser
condenado a reparacdo de danos
(materiais e morais) causados a
vitima, no Ambito civel.

Em 4mbito nacional, nio h4

13 DELMANTO, Celso; et al. Codigo Penal Comentado.
Rio de Janeiro: Renovar, 2007, p. 416.

14 Sao caracteristicas do direito penal a fragmentariedade
¢ a subsidiariedade. E o chamado “direito penal minimo”,
pois a sua finalidade ¢ a protegdo tdo-somente de bens
necessarios e vitais ao convivio em sociedade (GRECO,
Rogério. Direito penal do equilibrio: uma visdo minima-
lista do direito penal. 5 ed. Niteroi: Impetus, 2010, p. 25).
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legislacdo especifica sobre a dis-
criminacdo por orientacdo sexual.
Todavia, no Estado de Sao Paulo,
a Lei Estadual n. 10.948/2001
prevé a possibilidade de imposicao
de penas administrativas aqueles
que pratiquem atos de discrimi-
nagio por orientacdo sexual. Nio
se trata de punicio criminal, mas
administrativa, com a possibilidade
de imposicio de multa aquele que
pratique as condutas previstas neste
diploma. Por ser uma lei estadual,
se limita ao territério do Estado de
Sao Paulo.

Ainda quanto a previsao de regras
sobre o tema, nio se pode deixar de
mencionar a Resolucao n. 001/99
do Conselho Federal de Psicologia
n. 001/99 - estabelece que a ho-
mossexualidade nao é doenca (dai
nao falar-se em homossexualismo,
cujo sufixo — ismo — traz correlacio
com doengas), razao pela qual ndo
pode ser tratada ou curada. Recen-
temente, apresentou-se projeto para
modificagio de referida resolugio,
em trimite na Secretaria de Direitos
Humanos da Cimara dos Deputa-
dos, atualmente presidida pelo Dep.
Marco Feliciano, que ativistas e a
midia comumente se referem como
“Cura Gay”. Como é cedico, tal pro-
posta gerou diversas manifestacdes
de repudio e até mesmo de piadas
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a respeito do tema.

De qualquer maneira, como ja
se disse, nio existe, na atual con-
juntura legislativa brasileira, lei que
criminalize a pritica da homofobia,
embora alguns projetos estejam em
discussdo nas Casas Legislativas.

3. PLCn. 122

Neste intuito, segue em trami-
tacdo o polémico Projeto de Lei
n. 122, que pretende a alteracdo
da Lei n. 7.716/89, o Cdédigo Pe-
nal e a Consolidacdo das Leis do
Trabalho, e prevé a criminalizagio
da homofobia. O projeto, que foi
chamado pejorativamente como
“lei da mordaca gay”, prevé crimes
especificos com motivacao homo-
fobica, além de criar restricdes
trabalhistas, escolares, bem como
em bares, hotéis etc.

Diversas versdes ja foram apre-
sentadas e discutidas. A seguir, bus-
car-se-4 uma anélise dos principais
dispositivos.

Inicialmente, em sua redagao
originéria, o art. 8°-B do Projeto,
estabelecia constituir crime a con-
duta de: “Proibir a livre expressao
e manifestacdo de afetividade do
cidadio homossexual, bissexual ou
transgénero, sendo estas expressoes
e manifestacdes permitidas aos de-
mais cidadios ou cidadis: Pena: re-
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clusao de 2 (dois) a 5 (cinco) anos.”.
Por seu turno, o artigo 20, tipificava
como criminosa a conduta de “Pra-
ticar, induzir ou incitar a discrimi-
nagdo ou preconceito de raga, cor,
etnia, religido, procedéncia nacional,
género, sexo, orientacdo sexual e
identidade de género”, mantendo a
penade um 1 (um) a 3 (trés) anos e
multa, que pode chegar a pena de 2
(dois) a 5 (cinco) anos, se o crime for
cometido por intermédio dos meios
de comunicagio social ou publicagio
de qualquer natureza, mantendo a
atual sistemética da lei de racismo.
Todavia, o pardgrafo 5° do mesmo
dispositivo projetado acrescentava
que “O disposto neste artigo envolve
a pratica de qualquer tipo de acio
violenta, constrangedora, intimida-
toria ou vexatoria, de ordem moral,
ética, filosofica ou psicoldgica”.
Diante das criticas e resisténcia
da bancada religiosa, a Dep. Marta
Suplicy sugeriu, dentre outras mo-
dificacdes, a alteragcdo da redacgio
do pardgrafo supramencionado para
a que segue: “O disposto no caput
deste artigo nio se aplica & mani-
festacdo pacifica de pensamento
decorrente de atos de fé, fundada
na liberdade de consciéncia e de
crenga de que trata o inciso VI do
art. 5° da Constituicdo Federal.”.
Entretanto, tal proposta também



recebeu criticas e nao agradou a
nenhum dos lados envolvidos na
polémica, razio pela qual nio che-
gou sequer a apreciacio durante o
tramite legislativo.

O atual texto que se discute,
segue integralmente em anexo,
mas, com redagio mais clara, passa
a tipificar o “crime de 6dio”, com
pena de 2 (dois) a sete (sete) anos,
aquele “praticado em razio de
discriminacdo ou preconceito pela
orientacdo sexual, identidade de
género, idade, deficiéncia ou por
outro motivo assemelhado”, sendo
indicativo de 6dio ou intolerincia a
ofensa a integridade corporal ou a
satde de outrem, a ofensa da honra
das coletividades previstas no caput
e aintimidacéo, o constrangimento,
a ameaca, o assédio moral e sexual,
a ofensa, o castigo intencional, dire-
ta ou indiretamente, por qualquer
meio, causando sofrimento fisico,
psicoldgico ou dano patrimonial.

Também tipifica o “crime de in-
tolerancia”, com penade 1 (um) a6
(seis) anos — que pode ser aumenta-
da de um sexto a metade se a ofensa
também foi motivada por raga, cor,
etnia, procedéncia nacional e reli-
gido, a conduta praticada em razio
de “discriminagdo ou preconceito
pela orientacdo sexual, identidade
de género, idade, deficiéncia ou por
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outro motivo assemelhado”, sendo
considerado indicativo de édio ou
intolerincia, impedir pessoa habili-
tada a cargo ou emprego publico, ou
obstar sua promogio funcional, ne-
gar ou obstar emprego em empresa
privada, demitir, impedir ascensio
funcional ou dispensar ao empre-
gado tratamento diferenciado no
ambiente de trabalho; recusar ou
impedir acesso a qualquer meio de
transporte publico ou estabelecer
condicdes diferenciadas para sua
utilizacdo; recusar, negar, cobrar
indevidamente, ou impedir a ins-
crigdo, ingresso ou permanéncia
de aluno em estabelecimento de
ensino publico ou privado, dentre
outros. Existem outras condutas
previstas no mesmo dispositivo,
mas a que mais interessa ao pre-
sente estudo € a seguinte: “impedir
ou restringir a expressao e a mani-
festacdo de afetividade, identidade
de género ou orientacgio sexual em
espacos publicos ou privados de
uso coletivo, exceto em templos
de qualquer culto, quando estas
expressdes e manifestacdes sejam
permitidas as demais pessoas”.
Frise-se que o dispositivo proposto
ressalva expressamente o respeito a
liberdade religiosa, impedindo que
se entenda como legitima a mani-
festacdo homoafetiva em templos
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de qualquer culto que néo aceitem
tal comportamento.

Tais proposigdes sdo projetos
de lei. Ainda ndo estdo em vigor
e, portanto, merecem acompanha-
mento atento para as suas reper-
cussdes. Todavia, por enquanto,
ainda nio tém eficacia no territério
brasileiro.

4. Analise de casos

As discussoes sobre a laicidade
do Estado estio em voga. Muitas
discussoes estdo postas a este res-
peito, a ponto de existirem acdes
propostas para a retirada de sim-
bolos religiosos de prédios publicos
(os crucifixos de féruns e outros
recintos)'” e até mesmo a expressao
“Deus seja louvado” das cédulas de
real'®. Durante a recente visita do
Papa ao Brasil, com a Jornada Mun-
dial da Juventude, foram noticiados
atos escandalosos praticados por
alguns participantes da “Marcha
das Vadias”, envolvendo intimeras
frases ofensivas aos catdlicos e ao

15 BACHTOLD, Felipe. Justiga gaticha manda retirar
crucifixos de repartig¢des. In: Folha de Sdo Paulo. Dispo-
nivel em: http://www]1.folha.uol.com.br/poder/1058048-
justica-gaucha-manda-retirar-crucifixos-de-reparticoes.
shtml. Acesso em 13 de agosto de 2013.

16 ROVER, Tadeu. Deus seja louvado: Judiciario nao pode
excluir frase religiosa de cédulas. In: Consultor juridico.
Disponivel em: http://www.conjur.com.br/2013-jul-25/jus-
tica-nao-excluir-expressao-religiosa-cedula-real-sentenca.
Acesso em 13 de agosto de 2013.
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Papa, além de manifestacées envol-
vendo a pratica de atos obscenos em
ptblico, desde a quebra de imagens
sacras até mesmo a encenagio de
masturbacio com crucifixo e uso
de outras imagens sagradas para a
religido catdlical”.

Quais seriam os limites da li-
berdade religiosa e quais as impli-
cacoes da laicidade do Estado sdo
questdes que carecem de defini¢io
legislativa. Nao ha respostas na lei.
Daf a importéancia de analisar casos
concretos em que houve a discus-
sd0 a respeito da colisdo entre tais
principios.

A Suprema Corte concluiu o
julgamento do caso envolvendo a
Igreja e Escola Evangélica Luterana
Hosanna-Tabor versus Comissao de
Igualdade de Emprego e Oportuni-
dade e outros [565 U.S. (2012)],
com julgamento concluido em
11 de janeiro de 2012, sendo tal
decisio considerada como mais
importante nos dltimos 20 (vinte)
anos envolvendo a liberdade religio-
sa. O caso cuidava de uma Escola

17 Foram divulgadas imagens do protesto que revelam
que: “os envolvidos utilizaram a imagem da Nossa Senhora
como objeto sexual. A cabega da Santa virou uma espécie
de consolo. Em seguida, os manifestantes quebraram as
imagens e as cruzes. Por fim, uma manifestante pegou o
que sobrava de uma cruz, colocou camisinha em sua base
e a enfiou no anus de seu parceiro de encenac¢do”. Dis-
ponivel em: http://www.gospelatualidades.com/2013/07/
marcha-das-vadias-manifestantes-quebram-santos.html#.
UgozotleYgc . Acesso em 09 de agosto de 2013.



confessional (uma associacio, alias,
bem comum no Brasil) que con-
tratava seus professores para dois
tipos diferentes de cargos: o called
(literalmente, chamado, mas que se
pode denominar de vocacionados)
— que precisa de formacio teoldgica
bésica, pelo Sinodo Luterano, e o
lay (leigo), a uma professora “voca-
cionada” foi demitida pela Escola e
recorreu 3 Comissao de Igualdade
de Emprego e de Oportunidade.
No caso, o Juiz de primeiro grau
acolheu a “exce¢do de ministério
religioso”; em grau de recurso, o
Tribunal reformou a decisao, a favor
da professora. Por fim, a Suprema
Corte decidiu que a liberdade re-
ligiosa prevalece, e o Estado laico
nao pode interferir nas questdes
internas das Igrejas, sobretudo no
que diz respeito a escolha de seus
lideres e ministros!®.

O fundamento de tal decisio
tem amparo na Primeira Emenda
a Constituicao dos Estados Unidos
da América, que declara que o
Congresso nao legislard para fins
de estabelecer uma religido ou para
proibir o livre exercicio dos cultos,
e assegura a liberdade de expressio

18 RODRIGUES JR., Otavio Luiz. Historico precedente
nos EUA sobre liberdade religiosa. In: Conjur. Disponivel
em: http://www.conjur.com.br/2012-jun-20/otavio-luiz-ro-
drigues-historica-decisao-eua-liberdade-religiosa. Acesso
em 21 de julho de 2013.
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e de imprensa.

Como se vé, a defesa da laici-
dade do Estado implica na nao-in-
tervencdo do Estado em questdes
internas das entidades religiosas,
em respeito a liberdade de culto e
de crenca.

Mas é evidente que o exercicio
do ministério religioso nido concede
imunidade absoluta, pois eventuais
excessos podem ser coibidos.

No 4mbito internacional, exis-
tem outros relatos de casos de
lideres religiosos processados pela
prética de crimes contra homosse-
xuais. O Pastor Americano Scott
Lively foi processado por crime
contra a humanidade, apés suas
visitas a Uganda nos anos de 2009
e 2010, pois, segundo a acusacio,
em suas manifestacdes, teria incen-
tivado perseguicdes contra gays, o
que teria resultado no aumento do
indice de crimes violentos contra
homossexuais. Lively vai a julga-
mento'®.

Por seu turno, o Pastor peruano
José Linares, foi preso no estado
do Massachussets, sob a acusagio
de crime de 6dio, porque sua men-
sagem em réadio teria influenciado

19 BRYDUM, Sunnivie. Scott Lively will be tried
for fueling antigay persecution in Uganda. Advocate.
Disponivel em: http://www.advocate.com/news/world
-news/2013/08/15/scott-lively-will-be-tried-fueling-anti-
gay-persecution-uganda. Acesso em 18 de agosto de 2013.
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em um crime de homicidio de um
homossexual. Todavia, José Linares
foi solto e absolvido pelo Tribunal®.
A jurisprudéncia brasileira tam-
bém tem enfrentado o tema e,
desde o famoso julgamento do RE
31.179, em 1958, pelo Supremo
Tribunal Federal, tem defendido
que complete exclusivamente a
autoridade eclesidstica decidir
questdes relativas as normas de con-
fissdo religiosa, que devem ser ob-
servadas por uma associacio cons-
tituida para o culto: “A autoridade
temporal ndo pode decidir questio
espiritual, surgida entre a autorida-
de eclesiastica e uma associacao re-
ligiosa. Esta impossibilidade resulta
da completa liberdade espiritual,
principio de politica republicana,
que conduziu a separacdo entre a
Igreja e o Estado, por memoravel
influéncia positivista [...]".
Diversos outros casos sdo no-
ticiados pela midia envolvendo
questdes de liberdade religiosa. No
Par4, um Padre catélico que negou
batismo a uma crianga porque o
padrinho era gay, foi condenado
por danos morais, com sentenca

20 LOPES, Leiliane Roberta. Disponivel em: http://
noticias.gospelprime.com.br/pastor-pode-ficar-45-anos
-preso-por-pregar-contra-o-homossexualismo/. Acesso em
20 de setembro de 2012.

21 STF. RE 31179, Relator Min. Hahnemann Guimaraes,
Segunda Turma, julgado em 08/04/1958, DJ 26-06-1958.
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confirmada em segundo grau?’.
Houve caso semelhante na Espa-
nha, hipétese em que o Arcebispo
confirmou a decisdo do padre,
emitindo um comunicado onde
sustentou que o padrinho deve ter

“vida congruente”?.

O Tribunal de Justica do Estado
de Sio Paulo j4 condenou orga-
nizacio religiosa pela exclusio de
seminarista do Semindrio Prope-
déutico por ser portador de soro-
logia positiva para o virus do HIV.
Na oportunidade, considerou que
o Poder Judicidrio pode apreciar
atos interna corporis das entidades
religiosas quando violarem prin-
cipios constitucionais, conforme
aplicacdo do principio do devido
processo legal substancial. No caso,
decidiu a supremacia do principio
da dignidade da pessoa humana, por
considerar que a sorologia positiva
para o virus do HIV, por si s6, ndo
torna o portador da moléstia inca-

22 Apelagio civel. A¢do indenizatoria. Homofobia. Dano
moral configurado. Sentenga. Monocratica mantida. I - Ao
reputar irretocavel a r. sentenga monocratica, deve a mesma
ser confirmada pelo Tribunal de Justica, pelos seus proprios
e juridicos fundamentos, haja vista que o magistrado a
quo, bem analisou exaustivamente as provas acostadas,
aplicando o direito ao caso sub-judice. II - A unanimidade
de votos recurso de apelagdo conhecido e improvido, nos
termos do voto do Relator. (TJPA, AC 20083007535-2, 1*
C. Civ. Isol., Rel. Des. Leonardo de Noronha Tavares, j.
25/05/2009).

23 INFANTE, Anelise. Padre catdlico espanhol impede
batizado ao descobrir que padrinho ¢ gay. Acesso em: http://
www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2011/12/111222_bati-
zado_gay espanha_ai.shtml



pacitado para o ministério sacerdo-
tal, razdo pela qual a sua exclusio
foi discriminatdria e ensejadora de
danos morais?.

Outro fato com repercussio
mididtica ocorreu em Ribeirdao
Preto, onde, na véspera da Parada
do Orgulho Gay que se realizaria
na cidade, a Igreja Casa de Oracio
colocou outdoor com citaces bibli-
cas, retiradas do livro de Levitico,
dizendo que “se também um ho-
mem se deitar com outro homem,
como se fosse mulher, ambos prati-
caram coisa abomindvel”?*. No caso,
a Defensoria Puablica do Estado de
Sao Paulo ajuizou agéo civil pablica,
pois considerou que as referéncias
eram degradantes aos homosse-
xuais, e o pedido de retirada da
propaganda foi acolhido pelo juiz
Aleksander Coronado Braido da
Silva, sob o seguinte fundamento:
“a Constituigdo Federal protege a
conduta do réu (a Casa de Oracéo
de Ribeirdo Preto) de expor suas
opinides pessoais, mas, a0 mesmo
tempo, também protege a intimi-
dade, honra e imagem das pessoas

quando violadas”?®.

24 TISP, AC 4005224300, 2* C. Dir. Priv., Rel. Des. A
Santini Teodoro, j. 09/12/2008

25 Leviticos 20:13. No outdoor, também constavam
citagdes de Romanos 1.26-27 e Atos 3.19.

26 FARAH, Tatiana. Justica veta outdoor considerado
homofoébico em Ribeirdo Preto. Yahoo. Disponivel em:
http://br.noticias.yahoo.com/justi%C3%A7a-veta-outdoor-
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Por fim, o polémico pastor Silas
Malafaia também, por mais de uma
vez, ja foi alvo de acdes judiciais,
por acusagio incitar a violéncia
contra homossexuais. Foi criticado
por ter feito comparacdes da prética
homossexual com a de pedofilia e,
em rede nacional, disse a respeito
da Parada do Orgulho Gay: “E para
a Igreja Catdlica entrar de pau em
cima desses caras, sabe? Baixar
0 porrete em cima pra esses caras

aprender. E uma vergonhal”?,

0
que motivou o Ministério Pdblico
Federal a ajuizar acdo contra o
Pastor, por homofobia, incitar a vio-
léncia contra homossexuais. O Juiz
Federal julgou extinto o processo,
asseverando em sua decisio que:
“proscrever a censura e ao mesmo
tempo permitir que qualquer pessoa
pudesse recorrer ao judicidrio para,
em ultima andlise, obté-la, seria in-
sensato e paradoxal”. O magistrado
sugere, como alternativa a repres-
sdo, a livre escolha da audiéncia,
pois bastaria “apertar o botdo”, que
a queda no Ibope certamente se
encarregaria de coibir tais condutas.

Como se percebe, nio é facil de-
terminar uma lista de condutas que
sdo aceitas e proibidas pelo ordena-

considerado-homof%C3%B3bico-ribeir%C3%A30-pre-
t0-164200664.html. Acesso em 20 de setembro de 2012.

27 Video disponivel em: www.youtube.com/watch?v=2
-ienLrDnxY.
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mento juridico no tema. Por outro
lato, hd quem chegue a afirmar que,
em resposta & homofobia, estar-se
-ia desenvolvendo verdadeira “Cris-
tofobia”, pois nio seria licito sequer
propagar ensinamentos biblicos que
possam ofender aqueles que vivem
em desacordo com os principios ali
preconizados.

5. Conclusao

Dentre as garantias fundamen-
tais reconhecidas pelo nosso Orde-
namento, estd assegurado o direito
a liberdade, que inclui a liberdade
religiosa. Assim, a Constituicdo
Federal garante a todos a liberdade
de crenca e de culto. E certo, ou-
trossim, que tais direitos nio sdo
absolutos, encontrando limite em
outras garantias fundamentais.

Ao estabelecer normas e dog-
mas da Igreja e, com isso, nortear
a conduta dos seus fieis (inclusive
em aspectos sexuais — orientagao
contréria ao sexo fora do casamen-
to, ao sexo homossexual etc.), a
principio, ndo hd cogitar-se de
ilicito, se trata do exercicio regular
da liberdade religiosa. Evidente que
esta garantia fundamental permite
que qualquer pessoa possa abando-
nar a pratica de uma determinada
religidao, mas a sua permanéncia
pode ser condicionada ao atendi-
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O que se espera, é
que nossos lideres
religiosos também
sejam coerentes com o
que pregam. O Amor,
a Graca e o Perdao,
maiores simbolos do
Cristianismo, nao
convivem com o 6dio,
a discriminacao e a
intolerancia.

mento das imposicdes eclesidsticas,
desde que ndo sejam aviltantes a
bens juridicos mais relevantes (o
que s6 pode ser analisado casuisti-
camente).

A homofobia ocorreria em even-
tuais excessos deste ‘poder nor-
mativo’ do comportamento, que
constitua agressio fisica, moral
ou psicoldgica a outras pessoas,
no caso, os homossexuais. E dizer,
abusa do seu direito de liberdade
religiosa aquele que incita o 6dio
a homossexuais ou os ridiculariza,
mediante agressio fisica, moral ou
psiquica.

Como se pode perceber, a ques-
tdo é muito mais relacionada a
forma do que ao contetdo.

Por outro lado, a vedacio a or-
denacdo de pastores que tenham
praticas homossexuais nio parece



abusiva, desde que se as normas e
estatutos da Igreja contem com pre-
visao expressa. E cedico que os li-
deres religiosos devem se submeter
ao cédigo de normas da Igreja que
eles voluntariamente escolheram.

Tampouco hd a obrigatorieda-
de de realizar o casamento entre
pessoas do mesmo sexo. Embora
a jurisprudéncia brasileira venha
reconhecendo a possibilidade do
casamento civil entre pessoas do
mesmo sexo, nio se pode confun-
dir o casamento como instituto
de Direito Civil com a instituicio
religiosa, a qual deve se submeter
as regras eclesidsticas, e nao se-
culares.

Por fim, nio se pode deixar
de apontar que diversos casos re-
centemente noticiados na midia
demonstram verdadeiros casos de
intolerancia religiosa praticado por
aqueles que defendem a punicio a
intolerancia de natureza sexual. E o
que se vé com os diversos ataques
a lideres religiosos e outras figuras
publicas que desagradam alguns
setores dos movimentos LGBTT
(Lésbicas, Gays, Bissexuais, Tran-
sexuais e Travestis). Se é certo que
existe discriminacio e preconceito
em razio da orientacio sexual, e se
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pode ser considerada justa a busca
pelo reconhecimento de direitos e
pelo reconhecimento da dignidade
humana, ndo se pode ignorar que
muitas vezes se busca este fim
pelo cometimento de verdadeiros
ataques de “6dio” e “intolerancia”
religiosa! Nada mais contraditério.
Exigir respeito é legitimo, mas nao
se pode fazé-lo desrespeitando ou-
tras garantias fundamentais, como
a liberdade de crenca e de culto.

O que se espera, é que nossos
lideres religiosos também sejam
coerentes com o que pregam. O
Amor, a Graga e o Perddo, maiores
simbolos do Cristianismo, ndo con-
vivem com o 6dio, a discriminagio
e a intolerincia. A propagac¢io do
Evangelho de Cristo ndo parece
compativel com a disseminacdo
de mensagens carregadas de hipo-
crisia, julgamento e preconceitos.
A Igreja deve fazer o seu papel e
levar a mensagem da Cruz, sem
com isso fazer acepc¢io de pessoas
e de pecados.

A homofobia, se bem compreen-
dida, sem superdimensionamentos,
certamente deve ser combatida pe-
los cristdos que, verdadeiramente,
seguem os mandamentos do Nosso
Senhor.
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ANEXO

SUBSTITUTIVO (PLC 122/2006) — Paulo Paim

A PRESIDENTA DA REPUBLICA.

Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a
seguinte Lei:

Art. 1° Serdo punidos, na forma desta Lei, os crimes de
6dio e de intolerincia, sendo estes os praticados por motivo
de discriminacdo ou preconceito de identidade de género,
orientacdo sexual, idade, deficiéncia ou por outro motivo
assemelhado, indicativo de 6dio ou intolerancia.

Art. 2° Constitui crime de 6dio quando praticado em razio
de discriminacdo ou preconceito pela orientagio sexual,
identidade de género, idade, deficiéncia ou por outro motivo
assemelhado, indicativo de 6dio ou intolerincia:
I - ofender a integridade corporal ou a satide de outrem;
II - ofender a honra das coletividades previstas no caput;e
III — intimidar, constranger, ameacar, assediar moral e se-
xualmente, ofender, castigar, de forma intencional,
direta ou indiretamente, por qualquer meio, causando
sofrimento fisico, psicolégico ou dano patrimonial.
Pena — prisdo de dois a sete anos, se o fato ndo se constitui
crime mais grave.

Art. 3° Constituem crimes de intolerancia, quando praticado
em razdo de discriminagdo ou preconceito pela orientacdo
sexual, identidade de género, idade, deficiéncia ou por outro
motivo assemelhado, indicativo de édio ou intolerancia:




[ - impedir ou obstar o acesso de pessoa, devidamente habilitada,

a cargo ou emprego publico, ou obstar sua promocao funcional;

II - negar ou obstar emprego em empresa privada, demitir,

impedir ascensdo funcional ou dispensar ao empregado
tratamento diferenciado no ambiente de trabalho;

III —recusar ou impedir acesso a qualquer meio de transporte

ptblico ou estabelecer condicoes diferenciadas para sua
utilizacio;

IV — recusar, negar, cobrar indevidamente, ou impedir a

inscri¢do, ingresso ou permanéncia de aluno em esta-
belecimento de ensino publico ou privado;

V - impedir ou restringir a expressdo e a manifestagao de

afetividade, identidade de género ou orientacio sexual
em espacos ptblicos ou privados de uso coletivo, exceto
em templos de qualquer culto, quando estas expressoes
e manifestacoes sejam permitidas as demais pessoas;

VI - impedir ou limitar o acesso, cobrar indevidamente ou

VII

recusar:

* a) hospedagem em hotel, pensio, estalagem, ou
estabelecimento similar;

* b) atendimento em estabelecimento comercial de
qualquer natureza, negando-se a servir, atender ou
receber cliente;

* () atendimento em estabelecimentos esportivos,
casas de diversdes, clubes sociais abertos ao publico
e similares; e

* d) entrada em espacos publicos ou privados de uso
coletivo;

* e) servigos ptblicos ou privados.

— praticar, induzir ou incitar a discriminac¢do ou pre-

conceito, pela fabricacio, comercializagio, veiculacio e

distribuicdo de simbolos, emblemas, ornamentos, dis-

tintivos ou propaganda, ou por qualquer outro meio que
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indiquem, inclusive pelo uso de meios de comunicacao
e internet, a pratica de crime de 6dio ou intolerincia,
conforme definido nos artigos 1° e 2°.
VIII - impedir alguém de fazer o que a lei ndo proibe ou
aquilo que se permite que outras pessoas fagam.
Pena — prisao de um a seis anos.

Art. 4° Aumenta-se a pena dos crimes previstos nesta lei de
um sexto a metade se a ofensa foi também motivada por
raca, cor, etnia, procedéncia nacional e religido, indicativos
de édio ou intolerancia.

Art. 5° Em nenhuma hipétese as penas previstas nesta lei
serdo substituidas por prestacdes pecunidrias.

Art. 6° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacio.
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HOMOAFETIVIDADE E
LEGISLACAO NA IPIB

Por mais boa vontade que
se possa ter sobre a ques-
tao da prdtica homosse-
xual, ndao ha brechas para
o entendimento de que tal
fato nao seja punivel a luz
do sistema doutrindrio da
IPI do Brasil.

Todavia, o Cédigo Disci-
plinar, revelando o bom
senso do legislador esta-
beleceu que os Concilios,
deverao tratar pastoral-
mente quaisquer questoes
de ordem disciplinar.

*Pastor da IPI de Sdo Manuel, SP, e advogado. Pales-
tra proferida na Semana Teoldgica da IPIB — FATIPI
(15-19.10.2012).
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Introducao

O tema homoafetividade/
homossexualidade ronda a vida
da Igreja ha séculos, porém, o
assunto sempre foi tratado de
forma velada, com muito cuidado
e melindre.

Logo que conclui o curso de
teologia no Semindrio Teoldgico
de Sio Paulo, atual Faculdade de
Teologia de Sao Paulo, da Igreja
Presbiteriana Independente do
Brasil, em 1982, fui ordenado
ministro da Palavra e dos Sacra-
mentos pelo Presbitério de Bo-
tucatu e designado para a IPI de
Chavantes, Sao Paulo.

Um dos primeiros atendi-
mentos pastorais que ministrei
foi a um jovem que me procurou
manifestando o desejo de se casar,
indagando se eu poderia realizar
seu casamento. Minha resposta
evidentemente foi positiva, afinal
seria 0 primeiro casamento que



iria celebrar. No entanto, um deta-
lhe inusitado chamou a atencio: o
casamento seria entre dois homens.

Diante deste fato, comecei a
pensar nas aulas que tive no Semi-
nario com os queridos mestres: Rev.
Gerson Correia de Lacerda, Rev.
Leontino Farias dos Santos, Rev.
Eduardo Galasso Faria, Rev. An-
tonio Gouveia Mendonca e outros
mais, procurando respostas para a
questdo que me era colocada por
aquele jovem.

A época, a IPI do Brasil nio tinha
nenhum posicionamento sobre o
assunto homossexualidade e, basi-
camente, tive que recorrer a Biblia
e 2 Confissio de fé de Westmins-
ter para justificar perante o jovem
porque nio celebraria o casamento
dele com outro homem.

Trinta anos se passaram e o
assunto homoafetividade/homos-
sexualidade estd em ebuli¢io em
nossa sociedade, refletindo dire-
tamente nas Igrejas que precisam
dar alguma resposta aos anseios das
pessoas que optaram pelo homos-
sexualismo.

Nesse sentido, a iniciativa da
FATIPI de promover em sua tradi-
cional Semana Teoldgica o debate
sobre o posicionamento da IPIB
frente a questdo da homoafetivida-
de é bastante salutar.
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A IPIB e suas leis

No tocante a homoafetividade
no Ambito da legislagio da IPIB o
assunto nao d4 margem para muitas
interpretacoes.

O sistema legislativo da IPI do
Brasil repousa sobre:

« CONSTITUICAO

e REGIMENTO INTERNO

e« ESTATUTOS

« CODIGO DISCIPLINAR

«  ORDENACOES LITUR-

GICAS
* LEIS ORDINARIAS

Importante destacar que a base
legal da Igreja é precedida pelos
Fundamentos Doutrinérios alicer-
cados nas Sagradas Escrituras do
Antigo e do Novo Restamento e
na Confissao de fé de Westminster.

O artigo 2° da Constituicio da
IPIB dispde que:

“ A Igreja tem como regra
tnica e infalivel de fé e pra-
tica as Sagradas Escrituras do
Antigo e do Novo Testamen-
tos, adota a forma presbite-
riana de governo e o sistema
doutrinario da Confissio de
Fé de Westminster, regendo-
se por esta Constituicdo.”

Nessa direcio é importante
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ressaltar que para uma pessoa ser
admitida ao rol de membros da
Igreja ela precisa observar o dis-
posto no artigo 9° da Constituicao
que dispode:

“Uma igreja local é consti-

tuida de cristdos professos

admitidos regularmente,
juntamente com seus filhos
e dependentes legais bati-
zados, menores ou mental-
mente incapazes, em nimero
ilimitado, de ambos os sexos,
de qualquer nacionalidade
ou condicio social, que acei-
tam voluntariamente as suas

doutrinas, seu sistema de

governo e sua disciplina, para
os fins definidos no Art. 3°”.
(grifo meu)

Além disso, o candidato 3 mem-
brezia precisa observar o Artigo 7°
do padrido de Estatuto das Igrejas
Locais que dispoe:

“Sao deveres dos membros
da Igreja:

[ - viver de acordo com a
doutrina e pratica das Sagra-
das Escrituras do Antigo e do
Novo Testamento”
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Homoafetivade/
homossexualidade
frente ao sistema
legal da IPIB

Feitas estas consideracdes preli-
minares sobre nosso sistema legis-
lativo, como tratar da questdo da
homoafetividade/homossexualida-
de frente ao sistema legal da IPIB?

Logo de inicio a Confissao de Fé
de Westminster sepulta qualquer
discussao sobre a possibilidade da
IPIB acolher em seu sistema dou-
trindrio e legal a pritica da homos-
sexualidade.

No capitulo XXIV da Confissio
de fé, ao tratar do matriménio e do
divorcio é taxativo ao afirmar que:

“I. O casamento deve ser
entre um homem e uma mu-
lher.... Gn 2.24; Mt 19.4-6;
Rm 7.3.”

Nessa direcio, a IPI do Brasil em
sua 7* Assembleia Geral Ordinaria
realizada em Pocos de Caldas/MG,
decidiu disponibilizar para o arraial
Presbiteriano Independente uma pas-
toral sobre o tema onde afirma que:

“Considerando o matrimo-
nio uma dddiva de Deus,
estabelecido desde as pri-
meiras paginas sagradas
da Biblia e sedimentado



por toda a tradicdo crista,
reiteramos o ensino biblico
conforme Gn 2.24: “Por
isso, deixa o homem pai e
mae e se une a sua mulher,
tornando-se os dois uma s6
carne”; cremos, portanto,

que o casamento heteros-

sexual entre um homem e

uma mulher representa a

perfeita expressio da unido

conjugal proposta por Deus

a0 seu povo eleito e santi-

ficado”.

Evidentemente que a posigao
da IPI do Brasil alicer¢ada em seu
sistema doutrindrio, que por sua
vez reflete o padrio biblico sobre
o tema sexualidade, nio deve ser
usado para excluir as pessoas e sim
caminhar para o acolhimento e
discipulado.

Contudo, o discipulando, to-
mando conhecimento das bases
biblicas e doutrindrias da IPI do
Brasil sobre a questio em pauta
terd condicdes de decidir se retne
ou nao condigdes para ser admitido
a membrezia de uma Igreja local,
lembrando que:

“Uma igreja local é consti-
tuida de cristdos professos
admitidos regularmente,
juntamente com seus filhos
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e dependentes legais bati-
zados, menores ou mental-
mente incapazes, em nimero
ilimitado, de ambos os sexos,
de qualquer nacionalidade
ou condigio social, que acei-
tam voluntariamente as suas

doutrinas, seu sistema de

governo e sua disciplina, para
os fins definidos no Art. 3°”.
(grifo meu)

Observando o disposto acima,
entendo que as igrejas locais nao
correrio riscos de sofrerem sancoes
do Poder Judicidrio pela adocdo do
entendimento doutrindrio sobre a
homossexualidade, uma vez que a
liberdade religiosa esta inserida no
rol das cldusulas pétreas da Cons-
tituicdo Federal, tema que melhor
ser4 analisado pelo Dr. César Au-
gusto Luiz Leonardo.

[sto ndo significa que os excessos
na defesa de seu posicionamento
doutrindrio sobre o tema nio sio
passiveis das sancdes previstas na
legislacao pétria.

Por excessos, entendo qual-
quer manifestacdao pejorativa,
intolerante e agressiva sobre o
assunto, conduta esta que nao se
coaduna com o principio cristdo
do amor e solidariedade para com
0 préximo.
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Como tratar
disciplinarmente
com um membro

professo que
assume a pratica da
homossexualidade

Em relacdo a quaisquer desvios
de conduta no 4mbito da Igreja a
primeira indagacio a ser feita é se
o fato é punivel.

O Art. 5° do Cédigo Disciplinar
da IPI do Brasil dispée que:

“Constituem fatos puniveis
todas as acdes e omissdes
que, na fé ou na pritica,
firam doutrinas da Palavra de
Deus ou prejudiquem a paz,
a unidade, a pureza e o
progresso da Igreja.”

Por mais boa vontade que se
possa ter sobre a questdo da pratica
homossexual, ndo ha brechas para
o entendimento de que tal fato
nao seja punivel a luz do sistema
doutrinério da IPI do Brasil.

Todavia, o Cédigo Disciplinar,
revelando o bom senso do legislador
estabeleceu que os Concilios, antes
da instauracio de um processo
disciplinar, deverdo tratar pasto-
ralmente quaisquer questdes de
ordem disciplinar.
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Art. 10 — “E dever dos con-
cilios envidar esforcos para
corrigir as falhas por meios
suasérios(persuasivos), evi-
tando recorrer a processo.”

Conclusao

Nio hd como negar que as nossas
Igrejas enfrentam as pressoes da
sociedade para uma ampla acei-
tacdo das relacdes homoafetivas,
haja vista que nossos Tribunais tém
reconhecido direitos de pessoas do
mesmo sexo na adocao de filhos, no
reconhecimento de unido estivel e
mais recentemente, numa resolu-
¢do do Conselho Nacional de Jus-
tica, o registro civil do casamento
homossexual, além de projetos de
Leis que tramitam no Congresso
Nacional.

No entanto, em nome do prin-
cipio constitucional da liberdade
religiosa e da nio interferéncia
do Estado nos assuntos restritos
a vivéncia da fé, a Igreja deve se
posicionar coerentemente sobre
o referido tema considerando as
suas bases biblicas e doutrinérias,
sem se esquecer de que acima de
doutrinas e leis estdo as pessoas que
merecem ser tratadas com respeito
e dignidade.



Anexo 1

Pronunciamento do Colégio Episcopal da Igreja Metodista do
Brasil sobre o projeto de lei acerca da homofobia:

“Afirma o ensino Biblico de que Deus criou homem e mulher,
e esta é a orienta¢do sexual reconhecida pela Igreja. E este mesmo
ensino Biblico classifica como um pecado a pratica do homossexu-
alismo. Deste modo, é inaliendvel o direito da Igreja de pregar e
ensinar no privado e no publico contra a pritica homossexual como
um pecado e desobediéncia aos ensinos de Deus. O fato da Igreja
compreender o homossexualismo desta maneira ndo a impede de
receber, acolher e dialogar com os homossexuais.A Igreja quer, no
entanto, preservar o seu direito de questionar a conduta humana,
qualquer que seja ela, inclusive a conduta homossexual, de modo
a poder desempenhar sua missdo de pregar a reconciliacio do ser
humano com Deus, com o seu préximo e consigo mesmo”.

Manifesto Presbiteriano sobre a Lei da Homofobia:

A Igreja Presbiteriana do Brasil MANIFESTA-SE contra a aprova-
¢ao da chamada lei da homofobia, por entender que ensinar e pregar
contra a pratica do homossexualismo nio é homofobia, por entender
que uma lei dessa natureza maximiza direitos a um determinado grupo
de cidadios, a0 mesmo tempo em que minimiza, atrofia e falece direi-
tos e principios j4 determinados principalmente pela Carta Magna e
pela Declaragio Universal de Direitos Humanos; e por entender que
tal lei interfere diretamente na liberdade e na missio das igrejas de
todas orientagdes de falarem, pregarem e ensinarem sobre a conduta e
o comportamento ético de todos, inclusive dos homossexuais. Portan-
to, a Igreja Presbiteriana do Brasil reafirma seu direito de expressar-
se, em publico e em privado, sobre todo e qualquer comportamento
humano, no cumprimento de sua missao de anunciar o Evangelho,
conclamando a todos ao arrependimento e a fé em Jesus Cristo”.

Rev. Dr. Augustus Nicodemus Gomes Lopes
Universidade Presbiteriana Mackenzie
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IGREJA PRESBITERIANA
DOS ESTADOS UNIDOS

Analise historica da questao

Atualmente cada “ordai-
ning body” presbiterial é
responsavel para fazer a
sua propria interpreta-
¢do do que a Escritura
e as confissoes exigem
dos oficiais ordenados.

*Pastor da Metropolitan Community Church, PCUSA.

Tradugdo: Dallmer Palmeira Rodrigues de Assis.
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homossexual

A Igreja Presbiteriana Unida
nos Estados Unidos o fez em
resposta a um documento chama-
do: “Sexualidade e comunidade
humana” o qual trazia um olhar
compadecido com pessoas ho-
mossexuais. A Assembleia Geral
que recebeu o documento acima
mencionado acrescentou uma
emenda condenando a homosse-
xualidade por uma diferenca de
votos bastante apertada.

A Igreja Presbiteriana dos Esta-
dos Unidos também se posicionou
negativamente com uma resolugio
em 1972 na Assembleia Geral.
Essa resolugio e outra peticao do
Presbitério Fayetteville, também
negativa, cristalizaram a necessi-
dade do “Conselho de Teologia
e Cultura” apresentar “A Igreja
e Homossexualidade: um estudo
preliminar” na Assembleia Geral

de 1977.



A importéincia estratégica desse
estudo foi a constatacdo de trés
posicionamentos entre os cristaos
nas igrejas:

1. Alguns cristdos acreditavam
que a homossexualidade era
uma doenca ou um desenvol-
vimento psicossocial alterado;

2. Alguns cristidos acreditavam
que a homossexualidade é
pecado;

3. Alguns cristdos acreditavam
que a homossexualidade é

legitima da

sexualidade humana.

uma variedade

O grupo Presbyterians for Les-
bian & Gay Concerns foi organi-
zado pelo Rev. David Bailey Sindt
da Igreja Presbiteriana Unida nos
Estados Unidos, em Chicago no
ano de 1974, com seu primeiro
nome: Presbiterianos Gay Caucus.
O grupo Presbyterians for Alterna-
tive Lifestyles foi organizado mais
tarde de maneira secreta e nunca
se tornou uma organizacao publica.

Em 1976, a Igreja Presbiteriana
Unida nos Estados Unidos res-
pondeu a um questionamento por
“orientagdo definitiva” da igreja
acerca da ordenagio dos homos-
sexuais praticantes confessos.
Questionamento este encaminhado
pelos Presbitérios de Nova York e
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Palisades, que tinham candidatos ao
ministério declaradamente homos-
sexuais. Esses mesmos presbitérios
ja se pronunciavam dizendo que tais
ordenacdes, se ocorressem, seriam
“imprudentes e inapropriadas”.
Essa concepgio poderia mudar se
uma forca-tarefa para estudar a
homossexualidade pudesse levar
a igreja a refletir profundamente
sobre a questdo. Um representante
na Assembleia Geral chamado Rev.
John Robinson alertou para a saida
de fiéis em busca de liberdade re-
ligiosa: “Deus tem ainda mais luz
para revelar em sua Palavra.”

A Comissao do Desenvolvimen-
to Missiondrio da Igreja Presbite-
riana Unida nos Estados Unidos,
o Sinodo do Sul da Califérnia e do
Havai, o Presbitério do Pacifico,
e a Igreja Presbiteriana de West
Hollywood aprovaram e financia-
ram o projeto Lazarus, um primeiro
ministério desse tipo para reconci-
liagdo entre a igreja e a comunidade
LGBT, em 1977. Um membro
da forca-tarefa, Chris Glaser, foi
contratado como diretor-fundador.

A forca-tarefa se reuniu por
dois anos, para consultar especia-
listas, que incluiu, por exemplo,
o especialista em ética situacional
Joseph Fletcher, o sex6logo William
Mestres (Masters & Johnson), e o
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historiador John Boswell, e realizou
quatro audiéncias regionais. Essas
audiéncias forneceram dois con-
juntos de documentos de estudo
para toda a Igreja e membros da
forca-tarefa e para todo o pais. O
documento final foi aprovado por
unanimidade pela forca-tarefa e
recebido pela Assembleia Geral
para estudo em 1978.

A maioria concluiu que a homos-
sexualidade nio era pecado per se,
portanto, nenhuma barreira para
ordenacdo. A maioria relatou uma
experiéncia similar a dos primeiros
cristdos quando testemunharam
a agdo do Espirito Santo entre os
gentios nao judaizados, declarando
que tinham igualmente visto a agio
do Espirito de Deus na vida dos
cristdos gays e lésbicas. A minoria
concluiu que a homossexualidade
era pecado, portanto, uma barreira
a ordenacio.

A opinido minoritdria (embora
nao o seu relatdrio), foi aprovada
pela Assembleia Geral em 1978, e
a ordenagio do que era agora cha-
mado de “auto-afirmagio, homos-
sexuais praticantes” foi negada. A
assembleia afirmou que o Espirito
experimentalmente nio iria con-
tradizer o Espirito nas Escrituras.

Apesar de comissarios enviados
pela Assembleia declararem sua
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preferéncia apenas para definiti-
vamente aconselhar presbitérios
e congregacdes (declaracoes da
Assembleia Geral sdao consideradas
consultivas), o Presidente William
P. Thompson, posteriormente,
decidiu que o conselho foi juri-
dicamente vinculativo, porque a
Assembleia tinha interpretado uma
frase no Livro de Ordem, tanto
quanto o Supremo Tribunal dos
EUA pode interpretar uma frase na
Constituicio dos EUA de modo a
ser juridicamente vinculativo.
Algumas congregacdes recu-
saram a decisdo e comecaram a
declarar que nio iriam acatar a
orientacio da Assembleia Geral e
desafiaram a capacidade do Presi-
dente de declarar que a orientagio
era juridicamente vinculativa.
Essas igrejas se tornaram conhe-
cidas como More Light Churches.
Depois disso, a Assembleia Geral
confirmou a decisdo do Presidente.
Em 1979 A Igreja Presbiteriana
dos Estados Unidos aprovou o rela-
torio e as recomendagdes da Igreja
Presbiteriana Unida nos Estados
Unidos. Em 1983 essas duas igrejas
se fundiram em Igreja Presbiteriana
dos Estados Unidos (PCUSA).
Em 1991 a Assembleia Geral
da PCUSA rejeitou as recomenda-
¢oes da Comissio Especial sobre a



sexualidade humana, que sugeriu
o critério de “justica e amor” a ser
aplicado a todas as relagdes huma-
nas, incluindo casamento heterosse-
xual e as unides do mesmo género.

A Assembleia Geral de 1993
recomendou um didlogo de trés
anos sobre a homossexualidade.
Naquele mesmo ano, a Comissao
Judicial Permanente (nossa maior
Corte na igreja) determinou a clau-
sula do “avd” de 1978/1979, que
deveria proteger os direitos dos gays
e lésbicas ordenados antes de maio
1978 e nao se aplicava a quem “pra-
ticava” a homossexualidade depois
desta data, e negou a Reverenda
Jane Adams Spahr seu chamado
para servir em Downtown United
Presbyterian Church of Rochester,
Nova York. Pouco tempo depois,
a congregac¢ido havia contratado
Janie como uma “evangelista 1és-
bica” em um ministério, agora em
todo o pais: “Para que todos sirvam
livremente.”

Em 1994, a Comissdo Perma-
nente Judicial julgou a ordenacio
de um gay didcono e uma lésbica
diaconisa, da Igreja Presbiteriana
Central em Eugene, Oregon, irre-
gular, mas nio reversivel.

Em 1995, uma emenda para
o Livro de Ordem que proibe
ministros de participar de unides
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Em julho de 2010,
por uma votacao de
373 a 323 - favoravel
, @ Assembleia Geral
voltou a propor

aos presbitérios a
ratificacao de uma
emenda constitucional
que retirava do Livro
de Ordem a secao G-
6.0106.b, que incluiu
esta exigéncia explicita
para a ordenacao:
“Entre esses padroes
exige-se que se viva
tanto na fidelidade
dentro do matriménio
entre um homem

e uma mulher ou a
castidade no celibato”

homossexuais nio conseguiu ser
aprovada pelos presbitérios. Uma
medida semelhante falhou nova-
mente em 2000.

Também em 1995, Martha Juil-
lerat e Tammy Lindahl iniciaram o
Projeto Shower of Stoles (Chuveiro
de Estolas) para celebrar os minis-
térios negados e/ou enrustidos de
gays, lésbicas, bissexuais e transgé-
neros lideres da igreja. Comecou
como um projeto presbiteriano e
é agora uma colecio inter-religiosa
de centenas de estolas.
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Em 1997, o Livro de Ordem foi
alterado para incluir G-6.0106b,
onde se lé:

Aqueles que sio chamados
para o ministério na igreja
devem levar uma vida em
obediéncia as Escrituras e
em conformidade com os pa-
drées confessionais historicos
da igreja. Entre essas normas
esté a exigéncia de viver tan-
to na fidelidade dentro do
convénio do casamento entre
um homem e uma mulher
(W-4,9001), ou a castidade
no celibato. Pessoas que se
recusam a arrepender-se de
qualquer prética de auto-afir-
macao, chamada pecado, nao
devem ser ordenadas e/ou
empossadas como didconos,
presbiteros e ministros da
Palavra e dos Sacramentos.

A rede “Alianca de presbiteria-
nos” foi fundada em 1997 para re-
mover esta proibi¢do, composta em
grande parte de aliados GBLT, tanto
individuos como congregacdes.

Uma alteragio substitutiva fa-
lhou no ano seguinte, mas um mo-
vimento para apagar G-6.0106b e
remover todas as anteriores “orien-
tacdo definitiva” sobre a ordenacio
de homossexuais foi aprovado
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pela Assembleia Geral de 2001,
por uma votagio de 60-39% dos
representantes. A maioria simples
dos presbitérios é necesséria para a
ratificagdo dessa mudanga.

De 173 presbitérios na PCUSA,
29 propuseram esta mudanca. Seu
efeito seria permitir congregacoes e
presbitérios locais para determinar
seu préprio curso na ordenacio
dos presbiterianos gays e lésbicas
individualmente.

%k %k 3k

Em julho de 2010, por uma
votacdo de 373 a 323 - favorével, a
Assembleia Geral voltou a propor
aos presbitérios a ratificacio de
uma emenda constitucional que
retirava do Livro de Ordem a secéo
G- 6.0106.b, que incluiu esta exi-
géncia explicita para a ordenacio:
“Entre esses padrdes exige-se que
se viva tanto na fidelidade dentro
do matriménio entre um homem
e uma mulher ou a castidade no
celibato”. Esta proposta de ratifi-
cagdo requeria a maioria dos 173
presbitérios dentro dos 12 meses
que antecediam a proxima Assem-
bleia Geral. A maioria dos votos
dos presbitérios foi alcancada em
maio de 2011.

A emenda constitucional entrou



em vigor 10 de julho de 2011.
Esta alteracdo trouxe de volta para
o “ordaining body” (comissio de
ordenagido de cada presbitério) a
responsabilidade de tomar decisoes
sobre quem deve ordenar e o que
se deve exigir de seus candidatos a
ordenacdo. A emenda ndo impede
nem impde o uso da terminologia
“fidelidade e castidade”.
Atualmente cada “ordaining
body” presbiterial é responsivel
para fazer a sua prdpria interpreta-
¢do do que a Escritura e as confis-
soes exigem dos oficiais ordenados,
0 que j4 acontecia antes da inser¢io
da expressao “fidelidade e castida-

de” em 1997.
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Resenhas:

Tempo de Abracar -
As Relacoes Homogenéricas
na Religiao, na Lei e na Politica

William Stacy Johnson escre-
veu um grande livro abordando

a controvérsia sobre as relacoes
¢ A Time to

B brace homogenéricas e o seu possivel

Same-Sex Relationships
in Religi

reconhecimento pela igreja e

«Z}ade) '3 |ned

pela sociedade.

Os subtitulos claramente
indicam seus trés focos: “Reli-
giao” (parte 1), “Lei e Politica”
(parte 2). Além de prover uma

JOHNSON, William Stacy.
A Time to Embrace: Same-
Gender Relationships in terrrelacionadas em religido, lei

Religion, Law, and Politics. e politica, na medida em que tém
Grand Rapids: Eerdmans,
2006, 440 p. US $ 25.00
encadernado.

andlise ldcida das questdes in-

a ver com o tema das parcerias
homossexuais, Johnson coloca
sua proposta construtiva para
uma solugio do debate nos seus
multiplos niveis.

Logo no inicio coloca sucin-
tamente a sua tese:

“Sustento que as unides
homogenéricas devem ser

consagradas €m nossas Co-

* United Theological Seminary of the Twin Cities

New Brighton, Minnesota, USA. munidades religiosas, valida-

(Resenha bibliografica na revista Interpretation, Outu- das em nossos sistemas legais

bro de 2007, vl. 61, no. 4, p. 438 a 440. Tradugdo: José

Céssio Martins). e acolhidas na estrutura de
94




nossa democracia politica.

Uma atitude acolhedora e afir-
mativa, eu creio, é vital para a
integridade das nossas comuni-
dades religiosas; é imperativa
para a consisténcia intrinseca de
nosso sistema legal; e é neces-
séria para o bem-estar de nossa

cultura democrética a longo

prazo” (p. 3).

Johnson tem cacife tnico e con-
vincente, sendo, assim, muito bem
indicado para empreender uma
abordagem integrada do conjunto
destas questdes tdo complicadas:
ele é advogado, pastor presbiteriano
ordenado e professor de teologia no
Semindrio Teoldgico de Princeton.
Ele ja serviu sua denominagio como
membro da “Theological Task Force
on Peace, Unity and Purity of the
Church” (Forca-Tarefa de Teologia
sobre Paz, Unidade e Pureza da
Igreja), composta para ajudar a igre-
ja a lidar mais fiel e adequadamente
com conflitos, em face da grave fal-
ta de consenso sobre a consideracio
moral da homossexualidade.

Um livro deste alcance e ampli-
tude ndo poderia ter sido escrito
por ninguém que nao tivesse a com-
binacio especial das qualificacoes
de Johnson, sem grave perda de
profundidade e pericia. A primeira
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parte do livro é sobre religido, co-
brindo o terreno ji extensamente
trilhado por outros autores de
vérios pontos de vista teoldgicos e
morais.

O que é novo no tratamento
dado por Johnson, entretanto, é sua
tipologia sistematica de posicdes,
visando iluminar as bases teoldgicas
dos maltiplos 4ngulos escolhidos
pelas comunidades religiosas quan-
to a pessoas “gays” ou lésbicas em
seu meio.

Sua tipologia delineia 7 maneiras
de se encarar as relacées homoge-
néricas: 1) Proibi¢ao; 2) Tolerancia;
3) Acomodacio; 4) Legitimagio;
5) Celebracao; 6) Liberacao e 7)
Consagragao.

Johnson considera cada uma
destas 7 posicdes neste espectro
sob a perspectiva de trés doutrinas:

* criagdo (nossa relacdo com
Deus, considerada a parte
do pecado humano),

* reconciliacdo (como nossa
relacdo rompida com Deus
é restaurada) e

* redencdo (pondo em prética
a totalidade de nossa relacao
restaurada com Deus).

Cada posicao, ele argumenta,
tende a dar prioridade a uma pers-

2
m
=
wn
—
>
—
m
o
—
o
o
>
m
w
o
o
m
o
b
O
m
s
—
3
o
[
L=
o
c
—+
c
(on
=
o
Q.
(9]
N
o
—
&9
(72]
Qn
o
U
Q
=
o
(%2]
e

7

BOI)JJ0d BU 9 197 U ‘0BISI|9Y BU SeILI9UaSOWOH saodejay Sy — Jedeiqy op odws] - YHNISIY

66 V 6 SVYNIOYd

z1ade) "3 |ned




€102 ‘66 V 6 SYNIDYd

¥0I1]10d ¥N 3 137 ¥N ‘OVI9IT3d YN SYOI4INIDOWNOH S0V SY — ¥vydvday 3d OdINAL - YHNISTY =

Z13dVvJ "3 1nvd

pectiva doutrindria sobre as outras.
Johnson cré que cada uma das 7
posicdes traz uma valiosa argumen-
tagdo sobre a fé e a vida cristas, que
precisa ser apreciada por todas as
outras. Mas isto ndo significa que
todas sejam igualmente vélidas.

Consagragdo é a posigdo defen-
dida por Johnson. Este conceito “faz
uma colocagio biblica e teolégica
nio apenas afirmando as unides
homogenéricas, mas propondo
também a consagragio de tais uni-
oes, desde que sejam exclusivas,
dedicadas e assumidas para toda a
vida” (p. 95 - 96; este é também o
ponto de vista de Rowan Williams,
Arcebispo da Cantudria).

A posi¢do “consagracionista”
coloca sua énfase na redencdo, ao
invés da criagdo (natureza), uma
vez que esta é ambigua e que seu
significado sé se torna claro a luz
da redencdo (alvo, ou telos da na-
tureza).

Assim sendo, esta posi¢io difere
tanto da “proibicionista”, como da
“celebracionista”, cujas posi¢coes
paradoxais sdo baseadas nos seus
respectivos modos de entender a
doutrina da criacdo: os consagra-
cionistas rejeitam tanto a alegagdo
proibicionista de que a homossexu-
alidade seja uma violagio da nature-
za, como a alegacao celebracionsita
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de que ela seja boa, meramente
porque é natural.

Os consagracionistas rejeitam
a pressuposi¢do proibicionista de
que a criacdo forneca um padrio
estatico e, portanto inequivoco
para a organizacdo apropriada da
vida sexual e familiar (casamento).

Em contraste com os celebra-
cionistas, os consagracionistas sus-
tentam que “nada é bom em e por
si proprio, exceto o préprio Deus”
(p. 101).

Os consagracionistas também
diferem dos toleracionistas que
exaltam a doutrina da reconciliacdo
como primadria, pois para isso seria
exigido um “duplo arrependimen-

»

to”: os heterossexuais precisariam
arrepender-se de sua homofobia,
enquanto os “gays” precisariam
arrepender-se de suas praticas ho-
mossexuais.

Esta posicdo, oriunda da ética
de Karl Barth, é inerentemente
instavel. Semelhantemente, os
acomodacionistas, para quem a
redencio é basica, apresentam uma
posicido igualmente instavel, pois
recusam-se a afirmar as relacées ho-
mogenéricas, a0 mesmo tempo em
que admitem excecdes individuais
como concessdes programaticas a
uma humanidade decaida.

(Por uma questdo de brevidade



omito a discussdo das posicdes
legitimacionistas e liberacionistas).

Os consagracionistas afirmam
que o pecado ndo é residente nem na
orientagdo, nem no comportamento
sexual em si, mas perguntam se
nossas vidas estdo corretamente
organizadas para com Deus. As
pessoas, nio a sexualidade, sdo os
verdadeiros objetos da celebracdo
e as nossas relagées dedicadas e
assumidas sdo os meios de graca
(p. 103).

Embora muito disto tudo seja
territério familiar para aqueles de
nos ja had muito envolvidos nos de-
bates eclesidsticos, ainda estou para
ver uma andlise sistemdatica mais
hébil dos meandros das varias posi-
¢oes intra-cristas quanto as relagdes
homogenéricas. Além do mais, uma
vez que a controvérsia religiosa
alimenta enormemente o debate
secular, é indispensivel, mesmo
aos que nio tém crenga alguma
explicita, tentar compreender o que
estd em jogo existencialmente para
os partiddrios das vdrias posigées.

Dada a franqueza de suas po-
sicoes sobre o assunto, os leitores
poderio se surpreender com o tom
pacifico com que Johnson delineia
as posicoes abordadas, com as quais
ele préprio nao concorda. Contudo,
esta recusa em descartar qualquer
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delas e atacar aqueles cujos concei-
tos que ele considera equivocados
é uma grande parte da mensagem
do livro, algo que se torna ainda
mais explicito quando ele comeca
a discutir o que significa viver numa
democracia.

A discussio da lei e da politica é
tao iluminadora quanto a discussdo
estritamente teoldgica, embora
possivelmente mais instrutiva para
aqueles menos informados em
questdes legais.

Johnson esclarece que estd em
jogo para a nossa sociedade algo
infinitamente mais importante do
que a chamada “guerra de cultu-
ras”, uma vez que o proprio sentido
da democracia estd sendo testado
neste desafio. Ele explica por que
um tratamento igualitdrio para as
pessoas sob a lei é um imperativo
em uma politica verdadeiramente
democrética. E porque, mesmo
grupos contrdrios as relagdes ho-
mogenéricas em bases morais e
religiosas devem tomar posicio
no sentido de que seja assegurada
justica igual para todos.

A ironia nas nossas atuais cir-
cunstancias, entretanto, é que
“um grupo, ao exercer seu direito
democrdtico de expressar oposicdo
ao comportamento do outro grupo,
estd solapando o direito democrdtico
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dele a igual cidadania” (p. 104).

Mas, como o préprio Johnson
esclarece, dois tipos bem diferentes
de direitos, ambos essenciais a uma
democracia, tém sido falsamente
atirados um contra o outro.

Todas as pessoas tém o direito de
expressar vigorosamente seus pon-
tos de vista em praca publica. Ao
mesmo tempo, contudo, todas as
pessoas, inclusive os homossexuais,
tém o direito de se beneficiar desta
justica que opera sob a lei. Um é o
direito da livre expressdo; o outro é
o direito da plena inclusao.

A confusdo aqui resulta da meia
verdade que democracia é o reino
da maioria. Mas isto nunca foi as-
sim, sem que seja mais qualificado.
Johnson cita a afirmacdo do juiz
Robert Jackson, da Suprema Corte
de Justiga dos Estados Unidos (ele
que serviu como principal conse-
lheiro para os E.U. no julgamento
de Nuremberg), onde disse que “o
principio democritico fundante
de que ‘direitos fundamentais nao
podem ser sujeitos a votacio; eles
nido dependem do resultado de
nenhuma elei¢io’ (p. 195).

Uma vez que o casamento é um contrato civil
regulado pelo Estado, a maneira como grupos
religiosos definem o casamento nao tem
nenhuma relevancia direta em relagao a sua
definicao pelo Estado. Toda esta secao do livro
de Johnson é uma licao basica de direitos civis
e, a partir dai, também sobre o que significa
ser um participante ativo da nobre tradicao da
democracia norte americana.

Johnson argumenta coerente e persuasivamente
sobre suas teses conectadas entre si. Além do
mais, fica bem aparente que ele é motivado por
uma paixao pela justica e pela compaixao por
aquelas pessoas e grupos aos quais a justica é

negada.
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Uma vez que o casamento é um
contrato civil regulado pelo Estado,
a maneira como grupos religiosos
definem o casamento nao tem ne-
nhuma relevéncia direta em relagio
a sua defini¢do pelo Estado. Toda
esta secdo do livro de Johnson é
uma licdo bésica de direitos civis e,
a partir daf, também sobre o que
significa ser um participante ativo
da nobre tradi¢io da democracia
norte americana.

Johnson argumenta coerente e
persuasivamente sobre suas teses
conectadas entre si. Além do mais,
fica bem aparente que ele é moti-
vado por uma paixdo pela justica e
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pela compaixdo por aquelas pes-
soas e grupos aos quais a justica
é negada.

Uma vez que o livro consegue
brilhantemente apresentar todas
as facetas da controvérsia, ele é
uma realizacdo que merece ser lida
e ponderada por todos os que se
preocupam com a integridade da
vida religiosa e politica do pais hoje.

Com efeito, se é que existe um
livro que deve ser lido em todas as
igrejas, semindrios e faculdades de
direito, este livro é o de Johnson;
nao hé outra obra mais excelente
até esta data sobre este debate tao
carregado e tio crucial.
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Em nome de Deus —
O Fundamentalismo no Judaismo, no
Cristianismo e no Islamismo

Karen Armstrong, conside-
rada pela critica uma das mais
importantes historiadoras das

religides na atualidade, tem
contribuido com diversos livros

Fm nomede Deus

(7 fundamentalisimo po jodaisme,
ho cristianismo ¢ no sldmismo

o

ARMSTRONG, Karen.

Em nome de Deus - o
fundamentalismo no
Judaismo, no Cristianismo

e no Islamismo. S. Paulo:
Companhia das Letras, 2000.

a partir de pesquisas dentro da
drea. Recentemente concedeu

uma entrevista a Revista Epoca
(25/05/2013), onde discorreu

sobre questdes como intoleran-

cia religiosa, fundamentalismo
e ateismo.

Em nome de Deus — O Fun-
damentalismo, no Judaismo, no
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Cristianismo e no Islamismo
trata de um tema de extrema
relevincia nos dias atuais e da
importante contribui¢do para
ajudar no esclarecimento de
conceitos para a discussdo in-
ter-religiosa.

Em suas paginas encontramos
um amplo estudo sobre os fun-
damentalismos: protestante nos
Estados Unidos, sunita no Egito,
xiita no Ira e judaico em Israel.

* Bacharel em Teologia.

** Académico de Teologia. Trata da expulsdo dos judeus e
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muculmanos da Europa em 1492,
passa pela Inquisicdo na Espanha e
permite uma profunda compreen-
sdo de sua natureza até os dias de
hoje. Mostra, como a descoberta da
América, as descobertas cientificas
no campo da astronomia, matema-
tica etc., colocaram a sociedade
europeia na era moderna, rompen-
do com a época medieval e trans-
formando a sociedade ocidental
em termos politicos, econdmicos,
culturais e até religiosos.

Tais acontecimentos afetaram
profundamente a vida de judeus,
mulgumanos e cristdos, o que leva
a autora a discorrer acerca do em-
bate entre mythos e logos dando
origem ao fundamentalismo, que
caracterizou a vida desses grupos re-
ligiosos. Devido as crises politicas,
econdmicas, sociais e religiosas e
ao sofrimento que cada uma destas
trés grandes religides monoteistas
houve uma busca intensa por uma
fé que atendesse as verdadeiras
necessidades dos fiéis através do
retorno as fontes, o que permitiu
a construcdo de sua identificacdo
com uma fé racionalizada.

Karen mostra como o cenario
entre o mundo secular e o religioso
assume proporc¢des de uma guerra,
e demonstra com ricos detalhes
histéricos como isto acontece em
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um vai-e-vem que muitas vezes leva
a conclusdes precipitadas de secu-
laristas orgulhosos que, por vezes,
acreditam em uma vitdria sobre o
mundo do mythos.

Dwight Moody, no final do
século XIX, nos Estados Unidos,
Moody foi considerado o pai do
fundamentalismo. Institutos foram
criados, como o Bible Institute of
Los Angeles e o proprio Moody Bib-
le Institute em Chicago. Combater
os ensinamentos da Alta Critica
tornou-se o principal motivo para
a criacdo destes institutos apoiados
por magnatas do capitalismo.

A visdo critica fundamentalista
enxergava no dmbito da prépria
instituicdo religiosa liberal um
problema visceral que destruiria
a fé cristd. A forma de defesa era
o ataque e de forma agressiva e
furiosa, uma expressio de medo
acima de tudo. A necessidade do
mythos de utilizar argumentos de
infalibilidade demonstrava uma téc-
nica de defesa. Os pré- milenaristas
americanos cultivavam uma visao
de vinganca em relacdo aqueles que
viviam em oposi¢ao aos principios
fundamentalistas. Diz Karen que “a
linguagem mitica nio pode tradu-
zir-se em linguagem racional sem
perder sua razio de ser”.

O liberalismo humanista in-
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fundiu um espirito de medo que
produziu no meio fundamentalista
um sentimento de aniquilamento.
E este sentimento foi uma semen-
te plantada no coragio de uma
sociedade jovem, que comecava a
perder as esperancas naquilo que
se acreditava ser o novo “establish-
ment” da sociedade moderna.Tan-
to fundamentalistas judeus, como
islamicos e protestantes america-
nos se viram na necessidade de se
defender e lutar para sobreviver.

Na década de 1960, a revo-
lucdo estava no ar, tanto no oci-
dente como no Oriente Médio.
A juventude comeca a criar uma
contracultura em relagio aos va-
lores vigentes. Quando o mythos
se converte em ideologia, nascem
os movimentos radicais.

No final da década de 70 os
tradicionalistas judeus, cristdos
e mulgumanos estavam prontos
para revidar. Para o establishment
secularista esta repentina erupcao
religiosa causou estranhamento.
Acreditavam que a modernidade
j4 havia enterrado os conceitos
tradicionalistas com seus prin-
cipios arcaicos e estranhos. No
entanto, foram surpreendidos ao
ver que milhdes de judeus, cristaos
e mulgumanos devotos odiavam a
cultura secular.
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Na década de 60 e meados da
década de 70 existia um clima de
revolucio tanto no ocidente como
no oriente, apresentado como um
protesto contra a dominacéo ile-
gitima da linguagem racional e a
substitui¢do do mythos pelo logos.
Os fundamentalistas comecaram
a mobilizar-se contra aquilo que
representava um ataque as suas
convicgoes.

A modernidade também afeta o
mundo mul¢umano dos egipcios e
iranianos. H4 uma incompatibilida-
de entre o Isla e o Ocidente, pois
possuem ideais diametralmente
opostos. Contudo, muitos intelec-
tuais influenciados por uma cultura
ocidental, viam oportunidades de
casar as experiéncias e conhecimen-
tos do mundo moderno com os an-
seios e necessidades do Ira e Egito.
Nasce também neste sentido, os
que acreditavam que a religido era
a causa da desordem na sociedade.

Nesta etapa, a revolucio ira-
niana foi o acontecimento que
pela primeira vez alertou o mundo
para o potencial fundamentalista.
Outros movimentos surgiram para
consolidar um acontecimento sem
volta. Tivemos o exemplo da guer-
ra do Yom Kippur mostrando o
engajamento judeu em uma guerra
contra as forcas do mal. Israelenses



formaram também o Gush Emu-
nim “Bloco dos Fiéis”, que viam o
judaismo e a cultura ocidental como
antiteses. Ao adotar o estilo de
vida proposto pelos integrantes do
Gush formou-se uma contracultura
que levou seus fiéis a afastarem-se
inclusive do Israel Secular.

O ressurgimento do fundamen-
talismo nio foi repentino e nem
surpreendente. Tirou do conforto
os secularistas que acreditavam que
0 homem era a medida de todas as
coisas. Os secularistas ocidentali-
zados subestimaram a contracul-
tura religiosa que se desenvolveu
durante anos nos trés segmentos
monoteistas.

Esse contexto propiciou o sur-
gimento de uma seita mugulmana
radical em que o sentimento de
desprezo, 6dio e marginalizacdo
entre jovens com acesso a uma
estrutura de ensino praticamente
falida despertou o desejo de um
rompimento com as ideologias
ocidentais. Criou-se a sensacio de
abandono dentro da prépria socie-
dade em que se vivia.

A imposi¢ido de regras de con-
duta, que afirmavam um modo
de ser muculmano na tentativa de
marcar seu espaco dentro de uma
sociedade ocidental em expansio,
levou a movimentos violentos. Tais
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fatos tiveram como pano de fundo
a Revolucido Iraniana que chocou
muitos ocidentais. Americanos ti-
veram sua nacao qualificada como
satinica. A barbérie aparentemente
venceu o iluminismo.

A revivescéncia fundamentalista
que ocorreu nos Estados Unidos em
fins da década de 1970 foi bem me-
nos dramdtica, se comparada com
a vivida no Islamismo. Os america-
nos nio precisavam trabalhar com
lembrancas de um holocausto, nem
lidar com pressdes politicas e eco-
ndmicas. Viviam um dilema, pois
a0 mesmo tempo que repudiavam
0s conceitos provenientes da se-
cularizacdo, seus lideres se valiam
das benesses do novo mundo e se
enriqueciam.

Karen Armstrong mostra os fun-
damentalismos como uma resposta
a castracao da religiosidade durante
a modernizacdo e o cientificismo.
Porém, este processo em nada foi
simples e claro. O medo de ani-
quilagio e da falta de um didlogo
impossivel de ser travado entre o
inchaco do logos e o mythos de-
monstram exageros de ambos os
lados.

Desta maneira a autora compara
os movimentos fundamentalistas
sem condena-los, apesar de se mos-
trar apreensiva com a agressividade
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Karen Armstrong mostra os fundamentalismos como
uma resposta a castracao da religiosidade durante a
modernizacgao e o cientificismo. Porém, este processo
em nada foi simples e claro. O medo de aniquilacao
e da falta de um dialogo impossivel de ser travado
entre o inchaco do logos e o mythos demonstram
exageros de ambos os lados.

Desta maneira a autora compara os movimentos
fundamentalistas sem condena-los, apesar de se
mostrar apreensiva com a agressividade com que

as relacoes destes radicais e a sociedade secular
vém se apresentando. Armstrong insiste que

ambos simplesmente nao falam a mesma lingua e
apela novamente para a compreensao dos Estados
Seculares para com os fundamentalistas.

com que as relacdes destes radicais e
a sociedade secular vém se apresen-
tando. Armstrong insiste que ambos
simplesmente ndo falam a mesma
lingua e apela novamente para a
compreensio dos Estados Seculares
para com os fundamentalistas.

Ao mostrar as semelhangas entre
os movimentos, tanto nas ideologias
quanto nas doutrinas e planos de
acao e os genocidios e limpezas ét-
nicas causados por uma moderniza-
¢ao0 que se apresenta na maioria das
vezes de forma agressiva, a autora
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aponta para o que ela considera
talvez a natureza humana: h4 agres-
sividade, massacres e preconceitos
em todos ndés numa disputa entre
o secularismo e a religido.

Fica a sugestdo para uma leitura
com o um rico conteddo histérico,
capaz de despertar o interesse por
uma avaliacio mais intensa e com
varios outros pontos de vista. Con-
tudo, para quem procura uma visio
com profundidade teol6gica pode
nio encontrar na autora material
suficiente.



